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تربیت دینی نوجوان
از توهم علم تا علم حقیقی

ویژه نامة آموزش عربی )شمارة 3( 
نقد و بررسی سؤالات درس دین و زندگی )خرداد 91( 

شبکه های شیعی  در اینترنت



ابوعبدالله محمد بن محمد بن النعمان، ملقب به »ش��یخ مفید«، معروف به 
»ابن معلم«، یکی از اکابر فقها و متکلمین شیعه در سده چهارم و پنجم هجری، 
در یازدهم ذیقعده و در سالروز میلاد حضرت ثامن‌الحجج علی بن موسی الرضا)ع( 
در سال 336 قمری، تقریباً هفت سال پس از شروع غیبت کبری، در منطقه سویقه 
از توابع عکبری در شمال بغداد دیده به جهان گشود. وی پس از پشت سر گذاردنِ 
بیش از هفتاد سال از عمر با برکت خود در راه تبیین مباحث اسلامی، سرانجام در 
سوم رمضان المبارک سال 413 وفات کرد. و بعد از اینکه سیدمرتضی)ره( بر جسد 
مطهرش نماز گزارد در خانه‌اش به خاک سپرده شد و بعد از چند سال پیکر پاکش 

را کنار مرقد حضرت امام موسی کاظم )ع( انتقال دادند. 
ش��یخ مفید)ره( در رش��ته‌های مختلف تلاش فراوان به خرج داد و نزدیک 
به دویس��ت اثر که می‌توان گفت دائرئ‌المعارفی از تش��یع را در خود دارند، تألیف 
کرد. نجاشی که یکی از شاگردان بزرگ مکتب اوست، یکصد و هفتاد جلد کتاب 
از تألیفات ش��یخ را ذکر کرده اس��ت و به‌طور کلی، آثار وی را در سه دسته فقه، 
علوم قرآنی و علم کلام و عقاید طبقه‌بندی کرده است. از جمله کتاب‌های مهم 
ایشان عبارت است از: المقنعه )یک دوره کامل فقه(، الاعلام )شرح احکام مورد 
اتفاق ش��یعه(، المسائل الصاغانيه )رد اتهامات بر شیعه(، الأمالی )حاوی احادیثی 
از معصومین در دویس��ت مبحث(، الإرشاد )تاریخ ائمه(، الإفصاح )فلسفه امامت 

و رهبری(، النکت الاعتقادیه )اصول دین(، اصول فقه، العیون و المحاسِن و... .
ش��یخ مفید اولین فقیهی است که به نظام ولایت فقیه در کتب فقهی خود 
به‌وی��ژه کتاب )مقنع��ه(، به‌عنوان یک نظام الهی تصری��ح فرموده و تمام تلاش 
خ��ود را برای تحکیم مبانی و مبادی این نظام الهی به کار برده اس��ت.  وی از 
روحیات معنوی خاصی برخوردار بود و خش��وع و فروتنی فراوان داشت به‌طوری 

که نوشته‌اند.
 در مجلس شاگردش )سیدمرتضی( حاضر می‌شد و با این‌که سید می‌خواست 
استاد خود را به‌جای خویش بنشاند، ولی استاد نمی‌پذیرفت و از سید می‌خواست 
که درسش را ادامه دهد و از سخنانش لذت می‌برد و برای این‌که از مقام علمی او 
تجلیل کند، با این‌که خود رهبر شیعیان بود، همچو شاگرد در محضر او می‌نشست؛ 
زیرا معتقد بود انسان باید از نعمت‌ها و امکاناتی که خدای بزرگ برای او فراهم 

آورده، بیشترین استفاده را بکند.
 وی بسیار نماز می‌خواند و روزه می‌گرفت و هزاران صدقه می‌داد. لباس خشن 

بر تن می‌کرد. ظاهری لاغراندام، میان‌قامت و گندمگون داشت.

 جز اندکی از ش��ب را نمی‌خوابید. س��پس برمی‌خاست و به نماز می‌ایستاد، یا 
مطالعه می‌کرد، یا مشغول تلاوت قرآن می‌گشت.

 او انسان وارسته‌ای بود که سرای دل را به نور تقوا و تهذیب نفس روشن کرده 
ب��ود. یاد خدا آرام‌بخ��ش روح و روان او و معارف اهل بیت زینت‌بخش نهانخانه 
وجودش گش��ته بود. وی عالم عاملی بود که س��خنان و آثار اخلاقی ارزنده‌اش، 
دارویی ش��فابخش برای ره‌پویان راه وارس��تگی به حس��اب می‌آمد، اما قبل از 
اینه��ا عمق جان را به زینت ورع، تزکیه و اخ�الق آرایش داده بود به‌طوری که 
عالمان شیعه و سنی معتقد بودند وی از لحاظ اخلاقی سرآمد اقران و هم‌عصران 
خویش بوده اس��ت. به همین دلیل آثار اخلاقی وی تأثیر بسیاری در روح و روان 
دانش‌پژوهان گذاش��ته و سخنان کیمیاگونه‌اش اثری ژرف و الهی برای پیرایش 

قلوب پاک انسان‌ها بوده است.

برترین امتیاز و بالاترین دلیل بر کمال فراوان ش��یخ و رس��یدن وی به قله 
تکامل و تهذیب نفس، نامه‌ها و توقیعاتی اس��ت که این عالم ربانی شایس��تگی 
دریاف��ت آن‌ها را پیدا کرد. نامه‌هایی که ب��ه افتخار وی از طرف قائم آل محمد 
صلي‌الله علیه و آله حضرت مهدی عجل الله تعالی فرجه الش��ریف نگاشته شده 

است. 

مستدرک الوسایل/ ج 2/ باب 8 حدیث 8
 کتاب دین و زندگی سال اول



•‏‏ قابل توجه نويسندگان و مترجمان•   
•‏‏ مقاله‌هايي كه براي درج در مجله مي‌فرستيد، بايد با موضوعات و محتوای اين مجله مرتبط باشد و  قبلًا در جاي ديگري چاپ نشده باشد.

• مقاله‌هاي ترجمه شده بايد با متن اصلي همخواني داشته باشد و متن اصلي نيز همراه آن باشد. چنان‌چه مقاله را خلاصه مي‌كنيد، اين موضوع را قيد بفرماييد. 
•‏‏ مقاله يك خط در ميان، در يك روي كاغذ و با خط خوانا نوشته يا تايپ شود.

• مقاله‌ها مي‌توانند با نرم‌افزار ورد و بر روي لوح فشرده)cd( يا فلاپي و يا از طريق پیام نگار مجله ارسال شوند. 
• نثر مقاله بايد روان و از نظر دستور زبان فارسي درست باشد و در انتخاب واژه‌هاي علمي و فني دقت لازم مبذول شود.

• محل قراردادن جدول‌ها، شكل‌ها و عكس‌ها در متن مشخص شود. 
• مقاله بايد داراي چكيده باشد و در آن هدف‌ها و پيام نوشتار در چند سطر تنظيم شود.

• كلمات حاوي مفاهيم  نمايه )كليد واژه‌ها( از متن استخراج و روي صفحه‌اي جداگانه نوشته شوند.
• مقاله‌ بايد داراي تيتر اصلي، تيترهاي فرعي در متن و سوتيتر باشد. 

• معرفي‌نامه‌ي كوتاهي از نويسنده يا مترجم همراه يك قطعه عكس، عناوين و آثار وي پيوست شود.
• مجله در رد،  قبول، ويرايش و تلخيص مقاله‌هاي رسيده مختار است.

• در صورت رد مقاله نویسنده مي‌تواند تمایل خود را برای قرار گرفتن در وبلاگ http://roshdmag.ir/weblog/maarefeslami اعلام نماید. 
• آراي مندرج در مقالات ضرورتاً مبين رأي و نظر مسئولان مجله نيست.

• مقالات دريافتي بازگردانده نمي‌شود.

•‏‏ ‏‏مدیر مسئول: محمد ناصری   
•‏‏ ‏‏سردبیر: دكتر محمد مهدي اعتصامي
•‏‏ ‏‏مدیر داخلی: اعظم فخر
•‏‏ ‏‏هیئت تحریریه:
پرویز آزادی، دکتر عادل اشکبوس، مريم جزايري
دکتر فضل‌الله خالقیان، فاطمه سلگي
یاسین شکرانی، شهربانو شکیبافر، ناصرنادري
•‏‏ ‏‏ویراستار: دکتر حسین داوودی 
•‏‏ ‏‏‏‏طراح گرافیك: آرش صادقیان
•‏‏ ‏‏‏‏طراح جلد: علیرضا پوراکبری
•‏‏ ‏‏‏‏نشانی دفتر مجله: تهران، ایرانشهر شمالی، پلاك266 ، 
صندوق پستی 6585/ 15875 

•‏‏ ‏‏تلفن: 9 ـ 88831161 ـ 021)داخلی 367-374(
•‏‏ ‏‏‏‏نمابر: ٨٨٣٠١٤78 

   www.roshdmag.ir :‏‏ ‏‏وبگاه•
   maarefeslami@roshdmag.ir :‏‏ ‏‏پیام نگار•

•‏‏ ‏‏‏‏تلفن پیام گیر نشریات رشد: 88301482
•‏‏ ‏‏کد مدیر مسئول:  102 

•‏‏ ‏‏‏‏کد دفتر مجله: 113  
•‏‏ ‏‏‏‏کد مشترکین: 114

•‏‏ ‏‏تلفن امور مشتركین: 77336655 و 77336656 ـ 021
•‏‏ ‏‏‏‏شمارگان: 8000 نسخه

•‏‏ ‏‏چاپ: شركت افست )سهامی عام(
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از آغاز س��ال تحصیل��ی تا ماه‌های س��وم و چهارم از 
سال تحصیلی، معمولًا س��رگروه‌های آموزشی و بسیاری 
از دب��یران با گروه دینی دفتر برنامه‌ر��یزی و تألیف و نیز 
ب��ا این‌جانب تماس‌های مکرری دارند و پیرامون مس��ائل 
مربوط به کتاب درسی نظرات خود را طرح می‌کنند و به 

مشورت می‌پردازند . 
اصل این اقدام و ارتباط، بسی��ار مطلوب است و نشانة 
فعال بودن دبیران و ش��ور و نش��اط علم��ی میان آن‌ها و 
کس��ب اطلاعات دربارة مسائل جدید است. البته وقتی به 
محتوای این ارتباط‌ها نظر می‌کنیم، می‌بینیم که بیش��تر 
آن‌ها نکته‌ها و مس��ائل مربوط به کنکور اس��ت و دبیران 
محترم می‌خواهند نظر مؤلفان را در آن موارد بدانند تا از 

سردرگمی دانش‌آموزان جلوگیری ‌کنند. 
آنان می‌بینند که در کتاب‌های تست، که قبل از شروع 
سال تحصیلی چاپ و منتشر شده‌اند، به سؤال‌های مشابه 
پاسخ‌های متفاوت داده‌اند. همچنین آنان تجربه کرده‌اند 
ک��ه نظر طراحان س��ؤال‌های آزمون سراس��ری در برخی 
موارد با نظر ذکر شده در کتاب درسی یا در راهنمای معلم 

یکسان نبوده است . 
این وضعیت گویای آن است که بخش قابل ملاحظه‌ای 
از تدریس دبیران در سایة آزمون سراسری انجام می‌گیرد و 
دغدغه‌های دبیران در وهلة اول معطوف به مسائل کنکور 
است. البته دبیران ناگزیر به چنین وضعی هستند و آن‌ها 
حق دارند کاری کنند که دانش‌آموزان آنان در کنکور کمتر 
دچار اش��تباه شوند و نمره‌ای را که در خور آن‌اند، دریافت 
نمایند. اما چنین وضعیتی، سبب از دست رفتن فرصت‌ها 

برای طرح مسائل محتوایی و سؤال‌های فکری دانش‌آموزان 
و آموزش عمیق محتوای کتاب درسی می‌گردد و تدریس 

را از هدف اصلی خود دور می‌کند . 
راه‌حل این مشکل کدام اس��ت؟ چگونه می‌توان این 
آسی��ب را از بین برد تا به تَبَ��عِ آن دغدغة اصلی دبیر در 
کلاس تعمیق تفکر دینی دانش‌آموزان و پاس��خ‌گویی به 
مسائل جدیدی باشد که هر روز در جامعه طرح می‌شود و 

در شبکه‌های اینترنتی به آن‌ها دامن می‌زنند؟ 
اگ��ر هدف اصلی از درس تعلیم��ات دینی و قرآن در 
مدارس، ايجاد بینش صحیح نس��بت ب��ه معارف دینی و 
تقو��یت ایمان به آن معارف و جاری ش��دن این ایمان در 
صحن��ة زندگی اس��ت، از کدام راه می‌ت��وان به این هدف 
رسی��د؟ ما در اینجا چند گزینة پیش رو را طرح می‌کنیم 
و از ش��ما دبیران می‌خواهیم در این‌باره اظهارنظر کنید تا 
جمع‌بندی این نظرات در اختیار مراجع ذی‌ربط قرار بگیرد 

و بهترین تصمیم گرفته شود : 
الف( در آزمون سراسری از بخش پیام آیات و مباحث 
پیچیده س��ؤال داده نش��ود و آزمونی معتدل و به نسبت 
آسان برگزار شود. زیرا این روش هم سبب خواندن کتاب 
درس��ی می‌ش��ود و هم به دلزدگی و تنفر دانش‌آموزان از 

درس دینی نمی‌انجامد . 
ب( درس دینی و قرآن در آزمون سراس��ری باشد، اما 
نمرة آن به‌صورت حدنصاب محاس��به شود. به این صورت 
ک��ه مثلًا هر دانش‌آموزی که توانایی کس��ب چهل درصد 
نمره در درس دینی را داش��ته باشد حق انتخاب رشته را 
به‌دس��ت آورد. این روش سبب می‌شود که امکان رسیدن 
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به حد نصاب برای بیشتر دانش‌آموزان فراهم شود، آزمون 
دینی حساسی��ت خود را از دست بدهد و سختی شرایط 

فعلی برطرف گردد . 
ج( درس دین��ی و ق��رآن از آزمون سراس��ری حذف 
ش��ود ولی آزمون نهایی س��ال‌های دوم و س��وم و چهارم 
به جای آن قرار داده ش��ود. این روش س��بب می‌شود که 
دانش‌آموزان خود را فقط برای یک آزمون تشریحی آماده 
کنند و از کتاب‌های تس��ت نیز بی‌نیاز خواهند ش��د. این 
روش در راستای حذف کنکور است و می‌تواند مرحلة اول 
آن با حذف کنکور درس دینی آغاز شود و سپس به سایر 

درس‌ها تعمیم یابد 
د( درس دینی در آزمون سراس��ری باشد و آزمون آن 
هم مانند س��ایر دروس برگزار شود، اما به این صورت که 
هدف طراحان سؤال، سخت کردن آزمون این درس نباشد 
و مواردی را که مؤلفین کتاب درس��ی و دفتر برنامه‌ریزی 
در نح��وة آموزش این درس بر آن‌ها تأکید کرده‌اند، کاملًا 
مراعات شود؛ یعنی آزمونی باشد که جنبة آسان‌گیری آن 

بر سخت‌گیری‌اش ترجیح داده شود . 
ممکن اس��ت این ایراد مطرح شود که اگر درسی در 
آزمون سراس��ری آس��ان تلقی ش��ود و اکثر دانش‌آموزان 
بتوانند از آن نمرة بالایی بگیرند، آن درس حساسیت خود 
را در بالا بردن رتبة دانش‌آموزان از دست می‌دهد و دیگر 
برای خواندن این درس جدیت چندانی به خرج نخواهند 
داد. پاس��خ به این ایراد آن اس��ت که چنین حالتی برای 
درس دینی مطلوب است و سبب می‌شود که دانش‌آموزان 
در ا��ین درس نیازی به کلاس کنکور و گرفتن کتاب‌های 
متعدد تست نداشته باشند و درس حالت جذاب‌تری پیدا 

نماید . 
در ا��ین حالت، این درس هم جزء آزمون سراس��ری 
است و هم سبب می‌شود که نیازی به موشکافی‌های زیاد 
روی جمله‌های کتاب نباشد و دانش‌آموزان در طول سال 
تحصیلی فرصت بیشتری به دست آورند تا سؤال‌های خود 

را با دبیر مطرح کنند و جواب لازم را بگیرند . 
ا��ین پنج گزینه به نظر این‌جانب رسی��د که در اینجا 
مطرح ش��د. شاید ش��ما عزیزان گزینه‌های بهتری داشته 
باشید. خواهشمند است هم دربارة این گزینه‌ها اظهارنظر 

کنید و هم گزینة پیشنهادی خود را ارائه فرمائید . 
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 از خودتان و فعاليت‌هايتان بگوييد.
 كتايون )زهرا( آزادي، 47 س��اله، دانش‌آموخته سطح 
3 حوزه هس��تم و در حال حاضر در مدرسة راهنمايي ناحية 
4 شيراز به خدمت مشغولم. در ماه رمضان سال 66به عنوان 
مبلّغ در شهرس��تان مهاباد فعاليت داش��تم و در س��ال 67 
مس��ئوليت واحد خواهران سازمان تبليغات اسلامي منطقة 
2 كش��ور را به‌عه��ده گرفتم و به لطف خدا از س��ال 70 در 
زمينه‌هاي گوناگوني چون اعزام مبلّغ به دانشگاه‌ها و خارج از 
كشور و گروه‌هاي مختلف فرهنگي و سريال‌هاي صداوسيما 
فعاليت داش��تم و پس از پنج سال تدریس، به‌طور رسمي به 
خدمت آموزش‌وپرورش درآمدم. در سال 74 ازدواج كردم و 
در شيراز ساکن شدم. هم‌زمان با خدمت در آموزش‌وپرورش، 
به دانش��گاه‌های صنعتي اصفهان و س��نندج به عنوان مبلّغ 
اعزام شدم. مدتي نيز در دانشگاه علوم پزشكي شيراز مدرس 

امور فرهنگي در خوابگاه بودم.

مريم جزايري
دبير دبيرستان ناحيه 1 شهر ري

 چ�را در آموزش‌وپ�رورش؟ تربیت برایتان مهم 
بود؟! آيا از ابتدا تدريس ديني را انتخاب كرديد؟

 بله و اين انتخاب را بسيار شايسته و از افتخارات خود 
مي‌دانم و عميقاً به اينكه معلمي شغل انبياست اعتقاد دارم. 
البته مشروط به اينكه به‌درستي انجام شود و نتايج درخشان 
داشته باشد. انگيزة من شايد به  دوران نوجواني‌ام برمي‌گردد. 
زماني كه يك روحاني در كلاس‌هاي تابس��تاني آيه شريفة: 
رلى أمرى...« را تلاوت كرد: من  »رَبِّ اشْ��رَحْ لى صَدْرى وَ يسِّ
آرزو مي‌كردم زماني برسد كه من هم بتوانم مانند او آيات را 

حفظ باشم و بخوانم و مدرس قرآن باشم.

 مشوق دیگری هم داشتيد؟ چه کسی و چگونه؟
 بله، دو نفر در انتخاب ش��غل و تدريس ديني در من 
مؤثر بودند: يكي مس��ئول وقتِ بس��يج خواه��ران در قم كه 
نامشان خاطرم نيست اما هميشه دعاگوي ايشان هستم. وي 
از جهات معنوي خيلي تأثيرگذار بود و تدريس��ش به قدري 
جذّابيت داش��ت كه ما حتي روزهاي جمعه و زير بارش برف 
و با وجود سرما با اشتياق در كلاس ايشان حاضر مي‌شديم. 
ديگري هم یک خانم شی��عة ع��رب زبان، ك��ه اتفاقاً عربي 

گفت‌وگو با كتايون )زهرا( آزادي، دبير پيام‌هاي آسماني ناحية 4 شيراز
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تصاویر: آرشیو



هم تدريس مي‌كرد و همس��رش جزو ش��هداي مفقودالاثر 
دوران دفاع مقدس بود. ايش��ان بي��ن دو نوبت صبح و ظهر 
مدرس��ه، كه بايد با فاصله در مدرسه حاضر مي‌شديم. ما را 
تش��ويق مي‌كرد كه در مدرس��ه بمانيم و وقت كمتري براي 
نهار صرف كنيم تا به نماز جماعت برسيم. صبح‌هاي جمعه 
زمستان كنار يك بخاري علاءالدين براي ما كتاب مي‌خواند 
و با رفتار بس��يار مناسبي كه داش��ت الگوي ما بود. در سال 
اول راهنمايي ايش��ان دبير ديني ما بود. ايشان ضمن رعايت 
كامل پوش��ش، لباس‌هاي شاد و متنوع مي‌پوشيد؛ به‌طوري 
كه بر دانش‌آموزان بس��يار تأثير مثبت مي‌گذاشت و ما آرزو 
مي‌كردي��م روزي معلم��ی با ويژگي‌هاي ظاه��ري و باطني 
ایشان، شويم. در واقع اين‌ها لطف خدا بود كه سر راه من قرار 
داده شد و با وجود اعتراضاتي كه گاه از طرف خانواده به دليل 
مش��غلة زياد يا دير به منزل آمدن به من مي‌شد، توانستم از 

اين الگوها استفاده كنم.

 از تجارب‌تان با دختران نوجوان دورة راهنمايي 
بگوييد. با چه شیوه‌ای با آن‌ها روبه‌رو شویم؟

 با توجه به حساس��يت دوران نوجواني بايد نوع رابطة 
ما با آنان به گونه‌اي تنظيم ش��ود كه برايشان جذاب باشد و 
ارتباطي شادي‌‌آفرين محس��وب شود. چون مخاطبان ما در 
اين سن، خودشان ش��ادند و به مسائل عاطفي علاقه نشان 
مي‌دهن��د. معلم حتي با نحوة رفتار خ��ود به هنگام ورود به 
كلاس، نحوة سال�م كردن، نوع نگاه ب��ه بچه‌ها و... مي‌تواند 
ايج��اد محبت و جلب‌نظر كند و حتي در حياط مدرس��ه با 
دانش‌آموزاني كه شاگرد كلاس او نيستند، رابطه برقرار سازد 

و آنان را با رفتار مناسب به سوي خود جذب كند.

 اين رابط�ه را در فضاي كلاس چگونه از طريق 
درس ديني ايجاد مي‌كنيد؟

 با نوش��تن »بس��م‌الله الرحمن الرحيم« بر روي تخته 
اين رابطه آغاز مي‌ش��ود. با اينكه من خ��ط خوبي ندارم، اما 
حتم��اً اين رفت��ار ورودي را رعايت مي‌كنم؛ به‌طوري كه اگر 
غفلت ش��ود خودش��ان تذكر مي‌دهند. گاهي با نوشتن يك 
پي��ام اخلاقي، يا حديث يا يك پرس��ش از بچه‌ها يا خواندن 
يك شعر، چه در ایام عزاداري‌ و چه در جشن‌ها و اعياد، اين 
ارتباط را برقرار مي‌كنم و اين خيلي مهم است؛ چون بچه‌ها 
دوست دارند معلم‌شان به‌روز باشد و اين شامل پوشش و تنوع 
رنگ در مورد دبيران ديني هم مي‌شود. به قول حجت‌الاسلام 
قرائتي، مگر بچه‌ها چه گناهي كرده‌اند كه چندين ساعت ما 

را با لباس تيره تحمل كنند؟

 از تجربه‌هاتان بگویید. از بهترین‌هایش!
  اتفاقاً سال گذشته، كه مي‌خواستم درس اول پيام‌هاي 
آسمان پاية اول را تدريس كنم و با توجه به محتواي درس، 
كه دربارة حضور خداوند و ناظربودن او بر عالم است، تصميم 
گرفتم از بچه‌ها امتحان بگيرم. بچه‌ها تعجب كردند كه روز 
اول ب��دون درس خواندن چگونه مي‌توان امتحان داد! گفتم 
آنچه از هديه‌هاي آسمان ـ سال گذشته ـ ياد گرفتيد كافي 
اس��ت و بعد از دانش‌آموزاني كه زرنگ‌ت��ر به‌نظر مي‌آمدند، 
خواس��تم با كمك حافظه‌ش��ان س��ؤالاتي را طراحي كنند. 
از ميان آن‌ س��ؤال‌ها سه س��ؤال را انتخاب كردم و در نصف 
برگة A4 نوش��تيم و برگه را به ش��كل يك پاكت درآورديم. 
البته به كمك معاون و مدير مدرس��ه ـ كه جا دارد به‌خاطر 
همكاري‌هاي هميشگي‌ش��ان همين‌جا از آنان تشكر كنم ـ 
پاكت‌ه��ا را طوري منگنه كرديم كه بدون ب��از كردن آن‌ها 
دسترس��ي به س��ؤال و پاس��خ دادن به آن امكان‌پذير نبود. 
 حت��ي براي مدير و معاون هم اين س��ؤال پيش آمد كه اين 
چه‌ جور امتحاني است! و من گفتم شيوة تدريس درس اول 
من همين اس��ت. بعد از بچه‌ها خواستم هر كدام به تنهايي 
و البته هر جايي كه خواس��تند و دوست داشتند به سؤال‌ها 
جواب بدهند. ش��رط پاسخ دادن به س��ؤالات اين بود كه به 
جاي��ي بروند و پاك��ت را باز كنند كه كس��ي آن‌ها را نبيند. 
حدود بيس��ت دقيقه وقت دادم. در اين مدت عده‌اي مطلب 
را فهميدند و از كلاس 35 نفري حدود 20 نفر، بدون توجه 
به اصل مطلب، پاكت را در محل‌هاي دل‌خواه خودشان مثل 
حياط خلوت مدرسه، زير پله‌ها و... باز كردند و جواب دادند! 
اما 15 نفر بقيه گفتند چون خدا همه‌جا هس��ت جايي پيدا 
نكرده‌اند كه بتوانند پاكت سؤال را باز كنند. اين تجربه بسيار 
جال��ب و آموزنده بود، و می‌توان از این طریق  مفهوم واقعي 
»الََم يَعلَم باَِنَّ الَله يَري« را به بچه‌ها تفهيم كرد و اينكه در هر 
لحظه مورد مشاهدة خدا هستيم و نبايد از آن غفلت كنيم. 
با اين مقدمه درس را ش��روع كردم و بچه‌ها اين درس را به 
ص��ورت عيني و ملموس به خوبي درك كردند. اين روش را، 
حتي در سطح بالاتر مثل دانشگاه، در حلقه‌هاي دانشجويي 

به‌كار بردم و تجربه كردم كه خيلي مورد توجه قرار گرفت.

 از بهترين خاطرات خود نيز بگوييد.
 از طرف اس��تانداري طرحي به نام حجاب و عفاف در 
س��طح ادارات شيراز به شكل كارگاهي اجرا شد كه بنده هم 
همكاري مي‌كردم. پس از پايان كارگاه خانمي از مس��ئولان 
همان اداره مرا صدا زد و گفت كه شاگرد سابق من بوده است. 
يا خانمي، كه در انجمن معارف از اعضاي اصلي انجمن بود، 
در جلسة رسمي اعلام كرد كه شاگرد من بوده و در عملكرد 
خودش همان نكاتي را به‌كار بسته كه در كلاس درس از من 
شنيده است. براي من جاي مباهات بود كه ثمرة آن نصايح، 
كه همه از لطف خدا بود، عملكرد فعلي اين بزرگواران است. 
مسلماً براي همة معلمان مشاهدة افرادي كه در سمت‌هاي 

بچه‌ها دوس�ت 
دارنـــد معلم‌شان 
ب�ه‌روز باش�د و اين 
ش�ــامل پوش�ش 
در  رن�گ  تن�وع  و 
ديني  دبيران  مورد 
ه�م مي‌ش�ود. ب�ه 
قول حجت‌الاسالم 
قرائتي، مگر بچه‌ها 
چه گناهي كرده‌اند 
كه چندين س�اعت 
ما را ب�ا لباس تيره 

تحمل كنند؟
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مختلف فعاليت مؤثري دارند و قبلًا شاگردشان بوده‌اند بسيار 
جالب اس��ت. من حتي دانش‌آموزي داشتم كه مكرر تخلف 
مي‌ك��رد و دائم دبيران او را به دفتر مي‌فرس��تادند. او يك‌بار 
س��ركلاس نوشابه خورد و من با كظم غيظ به جاي برخورد 
تند با او، از كلاس خارج ش��دم و بعد كه كمي آرام شدم، به 
كلاس برگشتم. در اين فاصلة كوتاه خروج من از كلاس، خود 
دانش‌آموزان به او اعتراض كرده بودند، اما همين كه من او را 
به دفتر نفرستادم باعث شد درس بزرگي بگيرد. سال‌ها بعد 
او را در باج��ة تلفن ديدم و او هنوز از رفتارش خجل بود، اما 
به دليل امنيت و اعتمادي كه از جانب من نسبت به خودش 
احساس مي‌كرد، با هم ديداري صميمي داشتيم و در او تأثير 

مثبت گذاشته بود.

  كم�ي هم از كتاب‌ پيام‌هاي آس�مان بگوييد و 
اينكه تغيير كتاب را چگونه ارزيابي مي‌كنيد؟

 ب��ه جرئت مي‌گويم يكي از آرزوهاي معلمان ديني دورة 
راهنمايي همين تغيير بود! حتي در همايش‌ها انتظار دبيران براي 
تغيير مطرح مي‌شد. شخصاً از اينكه در اين برهه قرار دارم خدا 
را سپاس مي‌گويم. حتي به كساني كه قصد بازنشستگي داشتند 
توصيه كردم قبل از آن حداقل يك س��ال آن را تدريس كنند. 
همكاران بازنشس��ته‌اي نيز هستند كه در مدارس غيرانتفاعي 
خدمت مي‌كنند و مش��تاق تدريس اين كتاب و گذراندن دورة 
آموزشي روش تدريس آن هستند. البته اين به معني اين نيست 
كه كتاب هيچ اش��كالي ندارد. اما جنبه‌هاي مثبت كتاب، مثل 
جذابيت محتوا، كاربردي‌بودن مطالب و رواني متن بسيار بهتر از 
قبل است و اشكالات آن هم، طيّ اجراي آزمايشي و بعد از يكي 
دو سال، ان‌شاءالله برطرف خواهد شد. در حال حاضر، اين كتاب 
براي بچه‌ها درس زندگي محسوب مي‌شود؛ مشروط به اينكه آن 
را با شيوه‌هاي مفيد و همراه با ابتكار تدريس كنند. دختر خودم، 
كه امس��ال دوم راهنمايي است و گاهي با دوستانش به كلاس 
من مي‌آمد، گله داش��ت كه محتواي به اين زيبايي چرا توسط 
دبيرِ خودشان اين‌گونه تدريس نمي‌شود. در 
واقع بچه‌ها به درس علاقه نشان 
مي‌دهند؛ اگر دبير هم هنر خود 
را به‌كار بگيرد و براي تدريس 
آن از روش‌های جذاب استفاده 
كند. چون هدف آموزشي كتاب 
با حفظ‌كردن تأمين نمي‌شود 
و طراح��ي دروس بر مبناي 
درك عين��ي و ملم��وس 
بچه‌ه��ا تنظي��م ش��ده و 
قراردادن بخش‌هايي مثل 
»الهي« و دعاها، كه قبلًا 

جايشان در كتاب خالي بود، زمينة بروز استعداد بچه‌ها را فراهم 
كرده است.

 نظرت�ان درب�ارة مجلة رش�د آم�وزش معارف 
اسلامي چيست؟ چقدر با آن آشنا هستيد؟

 تقريباً از ابتداي شروع به كار مجله، آن را دنبال كرده‌ام 
و مجموعة نسبتاً كاملي از آن را در اختيار دارم. البته به دليل 
فعاليت‌هاي فرهنگي متعددي كه داشته‌ام، مجبورم گاهي آن 
را با ساير مجلات مقايسه كنم و به نظر مي‌رسد كه در بعضي 
زمينه‌ها نس��بت به آن‌ها جذابيت كمتري دارد؛ حتي از نظر 
شكل ظاهري. البته در بسياري از موارد محتواي مجله بسيار 
عالي اس��ت، اما فكر مي‌كنم استفاده از كاغذ كاهي، سياه و 
سفيد بودن مجله و استفادة كمتر مجله از تصاوير همكاران 

تاحدودي آن‌ را از جايگاه واقعي‌اش دور كرده است.

 چه پيشنهادي براي بهبود كار مجله داريد؟
 مجله متعل��ق به دبيران ديني و معارف اسال�می در 
حوزة تدريس دروس ديني، فلس��فه و عربي است. پس بهتر 
اس��ت خودش��ان را در آن ببينند و حضور خود را احس��اس 
كنند؛ هر چند به ص��ورت درج خاطرات و تجربه‌های آن‌ها 
باشد. مي‌توان دبيراني كه در تدريس ديني نمونه شده‌اند يا 
با مجله همكاري داشته‌اند يا به هر دليلي با آن مرتبط بوده و 
موفقيتي كسب كرده‌اند، از طريق گزارش کوتاه یا گفت‌وگوی 
یک صفحه‌ای در مجله، به ديگران معرفي كرد. اين مس��ئله 
براي دبيران بس��يار جذاب و شيرين است؛ به‌خصوص وقتي 
در نظر بگيريم مجله‌اي كه عكس ما در آن چاپ شده است، 
بعدها ارزش معنوي و فرهنگي بيشتري پيدا مي‌كند و شايد 
تا چند نس��ل به صورت يك منبع و مأخذ مورد استناد قرار 

مي‌گيرد.
پيش��نهاد دوم آن است كه در پايان هر سال از محتواي 
چهار شمارة مجلة معارف، آزمون علمي به عمل آيد و براي 
همكاران برتر، جوايزي از جمله اشتراك رايگان اين مجله در 

نظر گرفته شود.
پيش��نهاد ديگر اينكه گاهي مقالات به طرح شيوه‌هايي 
پرداخته‌اند كه نمي‌توان به صورت كامل در متن با آن‌ها آشنا 
شد و بهتر اس��ت براي آن‌ها سي‌دي آموزشي مناسب تهيه 
و به مجله ضميمه ش��ود و آس��ان‌تر از ش��رايط كنوني ـ كه 
به س��ختي به دست همكار مي‌رسد ـ حتي به نشاني منزل 

همكاران فرستاد.

 براي تدريس بهتر همكاران، چه نيازهايي را در 
اولويت مي‌بينيد؟

 دبيران در دو بخش نيازمند ياري هس��تند: 1. محتوا، 
2. روش تدري��س. همة همكاران معمولًا در پاس��خ‌گويي به 
سؤالات دانش‌آموزان با كمبود وقت روبه‌رو هستند. بنابراين 
چه خوب است كه ماهي يك‌بار حداقل كلاس‌هاي ديني به 

پاي�ان ه�ر  در 
محت�واي  از  س�ال 
چهار ش�مارة مجلة 
معــارف، آزمــون 
علمي به عمل آيد و 
براي همكاران برتر، 
جواي�زي از جمل�ه 
اشتراك رايگان اين 
مجله در نظر گرفته 

شود
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صورت همايش و در س��الن اجتماعات برگزار ش��ود. دبيران 
ديني در آنجا صرفاً براي پاسخ‌گويي به سؤالات دانش‌آموزان 
حضور يابند. اين روش را خود من بارها اجرا كرده‌ام و تجربة 
خوب��ي از آن دارم؛ به‌طوري كه اولي��اي دانش‌آموزان تماس 
مي‌گرفتند و اظهار رضايت و تش��كر مي‌كردند. چون بچه‌ها 
پاسخ سؤالاتشان را بلافاصله در منزل مطرح مي‌كردند و در 
خلال آن اوليا در جريان فعاليت فرهنگي مدرس��ه و ميزان 

تأثير آن در فرزندشان قرار مي‌گرفتند.

 چه توصيه‌اي به همكاران و دبيران ديني داريد؟
 ت��ا مي‌توانند مطالع��ه كنند و بدانند ك��ه هر چيزي 
تدريس مي‌كنند، بايد اول براي خودشان جاافتاده و مستدل 
باش��د. ش��يوه‌هاي مختلف مطالعه را بيازمايند. لازم نيست 
صدها كتاب را بخوانند يا فكر كنند جواب همة س��ؤالات را 
بايد بلد باش��ند بلكه بخش‌هاي مورد نياز مخاطبان خود را 
مورد مطالعه و بررسي قرار دهند و در اين خصوص احساس 
وظيفه كنند. بيشتر پيگير مسائل روز باشند. الآن مسئوليت 
خطير معلمي ايجاب مي‌كند كه دبير ديني وارد فعاليت‌هاي 
ديني شود و حضور مؤثر داشته باشد. بايد به شكرانة نعمت 
هدايت الهي خود را در مس��ير تدري��س ديني تجهيز كند؛ 
به‌ط��وري كه هرجا وارد ش��د بتواند عامل تحول باش��د و با 
 رفتارش محبوبي��ت و جاذبه ايجاد كند نه دافعه، و بداند كه 
آهسته آمدن و آهس��ته رفتن فقط رفع تكليف است. لازمة 
تدريس صحيح دين، داشتن سعة صدر همراه با تلاش است و 
اينكه خود را از آفات شيطان مصون نداند. جذابيت دبير ديني 
بايد از ظاهر و پوشش او گرفته تا عملكرد و رفتارهايش ديده 
شود. حتي يك لبخند گاهي يك دانش‌آموز بي‌تفاوت و احياناً 

منحرف را به دبير ديني جذب و هدايت مي‌كند.

 چه توصيه‌اي به دانش‌آموزان خودتان مي‌كنيد؟
 اينكه دائم بپرس��ند و پرسشگري آنان از طريق معلم 
مورد تش��ويق قرار گيرد. معلم اگر پاسخ سؤالي را نمي‌داند، 

صادقانه اعتراف كند و بعداً پاس��خ بگويد؛ چون قرار نيس��ت 
معلم همه‌چيز را بلد باش��د. پيش��نهاد مي‌كنم براي تشويق 
دانش‌آموزان به مطالعه و ايجاد پرس��ش، روشي را كه به‌كار 
ب��رده‌ام و نتيجة خوبي هم گرفته‌ام پياده كنند: در مدرس��ه 
نمايشگاه كتابي برپا شد و مجموعة كتاب‌هايي حاوي جملات 
و نكات قرآني با بيش از 49 موضوع و به قيمت هر جلد كتاب 
به مبلغ 300 تومان عرضه ش��د. از بچه‌هاي كلاس خواستم 
هر كس يك جلد براي خودش بخرد )يعني حدود 35 عنوان 
از 49 عنوان موجود( و بعد از آنان خواس��تم هر كدام بعد از 
خواندن كتاب خود، آن را به دوستان هم‌كلاس امانت دهند 
و به اين ترتيب با پرداخت فقط 300 تومان آن‌ها بيش از 30 
كتاب ديگر را هم مطالعه كردند، كه در واقع رسيدن به نوعي 

مطالعة جمعي بدون داشتن هزينة سنگين بود.

 در پايان هر مطلبي را كه دوست داريد، به اين 
گفت‌وگو اضافه كنيد.

 الحمدلله رب العالمين- همين مصاحبه لطف خدا بود. 
نظرات بنده قطعاً نظر تعداد زيادي از دبيران و همكاران من 
اس��ت. به اين اميد كه هم خودمان و هم ش��اگردان خود را 
براي ظهور امام عصر)عج( آماده كنيم. وجود همكاران دلسوز 
و حمايت‌هاي آن‌ها در دهه‌هاي اخير باعث ش��ده است كه 
افرادي تربيت شوند كه در مقدرات مملكت تأثيرگذار باشند. 
م��ا نيز تلاش كنيم راه آنان را ادامه دهيم تا باقيات صالحات 
ما نس��لي باش��د كه خداوند توفيق تربيت آنان را به ما عطا 

كرده است.
از شما و همكاران و كاركنان مجله نيز بسيار سپاسگزارم 
كه فرصت بيان اين مطالب را، كه طرح آن‌ها ضروري به نظر 
مي‌رسيد، به بنده داديد. توفيق بيشترتان را از خداوند متعال 

مسئلت دارم.

چه خــــوب 
ماه�ي  ك�ه  اس�ت 
حداقل  بــ�ار  يك‌ 
كلاس‌هـــاي ديني 
به صورت هماــيش 
و در سالن اجتماعات 
برگـزار شود. دبيران 
دين�ي در آنجا صرفاً 
پاس�خ‌گويي  ب�راي 
س�ــــؤالات  ب�ه 
دانش‌آمـوزان حضور 
يابن�د. اي�ن روش را 
خـود من بارها اجرا 
كرده‌ام و تجربة خوبي 
از آن دارم؛ به‌ط�وري 
ك�ه اولـــــي�اي 
دانش‌آمــ�وزان 
تم�اس مي‌گرفتن�د 
و اظه�ار رضاي�ت و 

تشكر مي‌كردند
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از 
    تـــــــا  
علم حقیقی!

در آمدي بر
نظرية اسلامي رابطة علم و دين

با تأكيد بر ديدگاه
علامه حسن‌زادة آملي

حسن جعفريان
پژوهشگر تعليم و تربيت اسلامي 

اشاره
كارشناس�ان س�ازمان پژوهش و برنامه‌ريزي آموزش�ي 
در هش�تمين نشس�ت»رابطة علم و دي�ن و تأثير آن بر 
برنامه‌ري�زي درس�ي«، كه طي دو جلس�ه در م�رداد و 
شهريور 1390 برگزار شد. ميزبان حسن جعفريان بودند. 
تالش ب�راي شناس�ايي و تبيين رهيافت‌هاي اساس�ي 
»نظرية اسالمي رابطة علم و دين« با تأكيد برمجموعة 
آثار علامة ذوالفنون، آيت‌الله حس�ن حس�ن‌زادة آملي 
و با محوريت اثر وزين رس�الة رابطة علم و دين وش�رح 
آن، دغدغة اصلي اين تحقيق بوده اس�ت. متن پيش‌رو، 
خلاصة س�خنراني و پرس�ش و پاسخ‌هاس�ت كه بعد از 
بازنويس�ي و تنظيم، از س�وي كار گروه علم و دين دفتر 
برنامه‌ريزي و تأليف كتب درس�ي، در اختيار مجله قرار 

داده شده است. 

 کلیدواژه: رابطة علم و دین، حسن زاده‌آملی، علم، توهم‌

مقدمه
منابع تحقيق و رويكرد آن

يكي از عوامل برانگيختگي بنده براي تحقيق و تبيين 
ديدگاه علامه حس��ن‌زاده در خص��وص رابطة علم و دين، 
وجود يك رس��الة مس��تقل- هرچند مختصر و فش��رده- 
دربارة موضوع، به قلم تواناي خود استاد بوده است. تدوين 
اين رسالة وزين به س��ال 1375 برمي‌گردد؛ يعني زماني 
كه آقاي دكتر مهدي گلش��ني درمقام رياست پژوهشگاه 
مطالعات فرهنگي و علوم انس��اني هشت پرسش اساسي 
دربارة رابطة علم و دين را طي نامه‌اي رس��مي براي استاد 
ارسال كردند. پاسخ‌هاي مجمل اما عميق ايشان در دوازده 
صفحه و تحت عنوان رسالة علم و دين دركتاب گران‌سنگ 

هزار و يك كلمه )جلد3، كلمة 350( منتشر شده است1.
ضمناً ش��رح تفصيلي اين رساله به قلم شاگرد فاضل 
ايشان، جناب حجت‌الاسلام صمدي آملي در 1387 چاپ 
و منتشر شد كه در اين تحقيق از آن استفاده شده است. از 
ويژگي‌هاي شرح رساله اين است كه شارح محترم به ساير 
آثار علامه مراجعه و اس��تناد كرده اس��ت2. البته ايشان به 
اين مقدار اكتفا نكرده و در شرح اين رساله از ميراث غني  8
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حكمت و عرفان اسال�مي و در صدر این آثار از اسفار- اثر 
ماندگار جناب صدرالمتألهين- بهره برده است. 

به نظ��ر من در ميان همة اي��ن ويژگي‌ها، آنچه براي 
كتاب ش��رح رس��الة علم و دين امتياز و برتري محسوب 
مي‌ش��ود، اس��تخراج برخي ش��واهد و مؤيدات قرآني اين 
پاسخ‌ها از تفسير ش��ريف ‌الميزان است. بر همين اساس، 
ش��ايد بتوان تلاش ش��ارح ارجمند براي افزايش ظرفيت 
استنادپذيري ديدگاه علامه حس��ن‌زاده به وحي الهي در 
جهت توليد دانش‌ قرآن بنيان و نظريه‌پردازي و نوانديشي 
اسال�مي ارزيابي كرد. بر اين اساس، اگر از اين پژوهش با 
نام درآمدي برنظرية اسال�مي رابطة علم و دين ياد كنيم، 

گزاف نخواهد بود. 
گفتن��ي اس��ت ك��ه رويك��رد اي��ن تحقي��ق وجود 
شناسانه‌است3. به همین جهت خصلت تجريدي و انتزاعي 
دارد ونظرية علامه را از ساير نمونه‌ها كاملًا متمايز مي‌كند. 
از س��وي ديگر، مطالع��ات علم و دين در غ��رب4 به‌دليل 
رويك��رد پديدار شناسانه‌ش��ان، غالباً تجرب��ي و انضمامي 
هستند5. به عبارت ديگر، آن‌ها علم و دين را اموري تاريخي 
و عصري قلمداد مي‌كنند كه جدا از زمان و مكان واقعيت 
ندارند. ظاهراً اين تلقي در ذائقة پژوهشي آكادميست‌هاي 
ما هم گواراتر اس��ت! البته پرس��ش‌هاي چهارم و پنجم6 
تحقيق نيز از همين ويژگي برخوردارند و بيشتر شبيه به 
مسئله7 هستند؛ با اين حال به دليل اين‌كه در تكون نظرية 
علامه تأثير‌گذار نبوده‌اند، گزارش ما در قيد اين دو پرسش 
نيست. ضمناً وجود تفاوت‌هاي عميق را در تعريف و تلقي 
انديشمندان از حقيقت علم و دين نبايد از نظر دور داشت.

الگوي مختار در رابطة علم و دين
در تقري��ر حس��ن‌زاده از نظرية اسال�مي رابطة علم 
و دي��ن، نه تنه��ا از تعارض)تضاد( خبري نيس��ت بلكه از 
توازي )اس��تقلال(8 هم حرفي به ميان نمي‌آيد. ايشان در 
يك س��طح به تعاضد و همكاري اين دو مي‌انديشند و در 
سطحي برتر به اتحاد حقيقی آن‌ها اعتقاد دارند كه از آن به 
»عينيت«9علم با دين تعبير مي‌شود. از همين روي، بنده 
معتقدم كه اين ديدگاه بي‌نظير است و افق‌هاي تازه‌اي را 
پيش‌روي محققان مي‌گش��ايد. از منظر اين تحقيق، بين 
علم‌آموزي و دينداري ارتباط مس��تقيم برقرار اس��ت؛ به 
عبارت ديگر، اين دو ملازم يكديگرند. بر اين اساس، مدعاي 

اصلي اين نظريه را در يك جمله اين چنين مي‌توان بيان 
كرد: »عالم واقعي، دين‌دار و دين‌دار واقعي، عالم است.«

گزارش نظريه
فصل اول: از توهم علم تا علم حقيقي!

اص��ولًا براي »علم« حدود هفده تعري��ف وجود دارد. 
تعريفي كه علامه حس��ن‌زاده در اين كتاب اخذ مي‌كنند 
و آن را جامع‌تري��ن و محكم‌تري��ن تعاري��ف مي‌دانن��د، 
عبارت‌است از: »علم، معرفت واقعي به مصنف كتاب نظام 
هستي و كلمات وجودي آن به‌قدر طاقت‌بشري است.« در 

ادامه، تعريفي هم از دين حق ارائه مي‌دهند.

تفكر منطقي و علم حصولي
در اينجا، دربارة علم حقيقي بحث مي‌كنيم، ابتدا اين 
موضوع را به‌صورت س��لبي كه علم حقيقي چه نيس��ت، 
مي‌گويي��م و بعد، آن را به‌صورت ايجابي، كه چه هس��ت، 
بررس��ي مي‌كنيم. عل��م حقيقي، معرفت فك��ري يا علم 
حصولي نيس��ت؛ يعني معلوم آن، »ماهيت10« نيس��ت و 
به واس��طة )حجاب( حس و فكر تحصيل نمي‌شود. علامه 
حس��ن‌زاده علم حصولي را س��رزنش مي‌كنند اما از قضا 
در همين كتاب، علم‌آم��وزي را ترويج مي‌كنند و دغدغة 
بس��ياري دربارة آن دارند؛ از همين روي در س��يرة علمي 

ايشان، شاهد پشتكار فراواني هستيم.
در اينجا اين پرسش مطرح مي‌شود كه سرزنش علم 
حصولي با ترويج علم‌آموزي چگونه جمع ‌مي‌ش��وند. كما 
اينكه از ابن سينا نيز شاهد مي‌آورند كه علم منطق معرفت 
فكري را س��رزنش مي‌كند و مي‌گوي��د اگر به همين علم 
حصولي اكتفا شود، انسان به حقيقت نمي‌رسد. در ادامه، 
تعبيري هم از جناب صدرالمتألهين در اسفار نقل مي‌كنند: 
»وصول به حقيقت ممكن نمي‌شود الا به مكاشفات باطنيه 
و مش��اهدات س��ريه«؛ در حالي كه خود اين ب��زرگان از 
برجستگان حوز‌ة تفكر منطقي و فلسفي به‌حساب مي‌آيند.

به هر حال، مي‌بينيم كه اين پارادوكس ظاهري خيلي 
دوام پيدا نمي‌كند و اين دو با هم جمع مي‌ش��وند؛ به اين 
ترتي��ب كه علام��ه تحصيل علم حصولي، چه در س��طح 
حوزوي و چه دانش��گاهي، را به منزلة علت اعدادي براي 
وصول به علم حقيقي توصيه مي‌كنند؛ يعني علوم رسمي، 
اعم از زمين‌شناسي، مهندس��ي، پزشكي، نجوم، فيزيك، 
ش��يمي، رياضي وحتي فقه و اصول كه از اقس��ام معرفت 
فكري هس��تند، به نردباني تشبيه مي‌شوند كه انسان جز 

علوم‌رس�مي، 
اعم از زمين‌شناسي، 
پزشكي،  مهندسي، 
فـيزيك،  نجــوم، 
ش�يمي، رياض�ي و 
حتي فق�ه و اصول 
كه از اقسام معرفت 
هس�تند،  فكــري 
تش�بيه  نردباني  به 
انسان  كه  مي‌شوند 
ج�ز با ب�الا رفتن از 
پله‌هاي آن به مقصد 

نمي‌رسد
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با بالارفتن از پله‌هاي آن به مقصد نمي‌رسد. يعني برآلت 
قرار گرفتن اين علوم براي رسيدن به حقايق هستي، تأكيد 

شده است.
 به‌ط��ور كل��ي مي‌توان گف��ت، نهايت ره��اورد علوم 
رسمي، آشنايي انسان با الفاظ و اصطلاحاتي در محدودة 
ذهن‌هاس��ت كه به واس��طة آن‌ها معاني خاصي را ادراك 
مي‌كن��د و از طريق اين معاني آلي)اب��زاري(، بر بعضي از 
مقاصد غائي خود دست مي‌يابد. به عبارت ديگر، غايت علم 
حصولي ادراك ظواهر اشيا و قدرت تصرف11 در آنهاست. 
بنابراين، اگر صاحب اين علم از تعبد بيش��تري برخوردار 
باشد، علمش را براي خدمت به خلق خدا به كار مي‌گيرد 
و در غي��ر اين‌صورت، از آن در جهت تأمين مقاصد مادي 
و منافع دنيوي استفاده مي‌كند. سپس به جماعتي اشاره 
مي‌كنند كه قصد داشتند خود را از زحمت تفكر و تحصيل 
علم راحت كنند و-به قول ما- اين مس��ير را دور بزنند اما 

سرانجام به وادي انحراف افتادند؛ مانند متصوفه12.
 ناگفته نماند كه از نظر علامه حسن‌زاده، طي كردن 
اين پله‌ها براي نفوس مستكفي، يعني انسان‌هاي مستعد و 
عادي، لازم است اما براي نفوس مكتفي، مانند اولياي الهي، 
اين ميزان تحصيل هم نياز نيس��ت؛ زيرا علم حقيقي در 
اصل تحققش، نيازي به معرفت فكري ندارد. اين در حالي 
است كه استاد ايشان، علامه طباطبايي)ره( در تفسير آيات 
س��ورة مباركة مائده، راه كسب معرفت و كشف واقع را در 
انحصار تفكر منطقي مي‌دانند13. به نظر مي‌آيد كه اين با 
ديدگاه شاگردش��ان كه معرفت حقيقی را منحصر به علم 
حضوري مي‌دانند، جمع نمي‌شود و زاويه پيدا مي‌كند؛ در 
حالي كه با تحليل دقيق‌تر و تعميق مطلب به اين نتيجه 
خواهيم رس��يد كه اين دو كاملًا هم‌سو و هماهنگ‌اند و با 

يكديگر جمع مي‌شوند. 
يادم هست حتي در جايي كه آية كريمة: »واتَّقُوا الله و 
يُعَلِّمُكُمُ الله« )بقره،282(، بر تقواي الهي براي كسب علم 
و معرفت تأكيد دارد، علامه طباطبايي)ره( از تقوا به مثابه 
راه دوم و ميانبر ياد نمي‌كنند. ايشان در تحليل رابطة تقوا 
با معرفت حصولي اعتقاد دارند از آنجا كه معرفت حصولي 
و علوم رس��مي ميوه و فرزند تفكر منطقي اس��ت و تفكر 
منطقي، فعل دستگاه عقل است و از طرف ديگر، عقل نيز 
از شئون فطرت انساني است، لذا تقوا موجب شفاف‌سازي 
و آفت‌زدايي فطرت آدمي مي‌شود؛ يعني آن را براي تفكر 
منطق��ي صحيح‌ت��ر آماده‌مي‌كند كه نتيج��ة آن، به ثمر 

رسيدن ميوة ش��يرين‌تري به‌نام علم است. بر اين اساس، 
تقوا و تزكيه راه مستقلي محسوب نمي‌شود14 بلكه ممد و 

زمينه‌ساز تفكر منطقي و فطري است15.
اين را هم اضافه كنم كه علامه طباطبايي)ره( در جايي 
از تفس��ير ش��ريف ‌الميزان، نقل به مضمون فرموده‌اند كه 
آياتي داريم مشعر به  نوعي- يا بهتر بگويم، به درجه‌اي- از 
عل��م كه از طريق تقوا و تزكيه براي نفوس مكتفي اولياي 
خدا به دست مي‌آيد و از آن به»علم موهبتي« تعبير شده 
است16. ايشان اين آيات را با نظرشان در ذيل سورة مباركة 
مائده، مبني ب��ر انحصار معرفت صحيح به تفكر منطقي، 
در تعارض نمي‌بينند؛ بدين نحو كه اصل اينكه چيزي به 
نام تزكيه و تقوا خاستگاه علم موهبتي و معرفت شهودي 
اس��ت، منطقي و برهان‌پذير است؛ لذا مي‌بينيد كه تفكر 

منطقي در اينجا هم تعطيل‌بردار نيست. 

حقيقت علم و معرفت شهودي
علامه حسن‌زاده معرفت شهودي يا علم حضوري را كه 
مساوق با وجود است، علم حقيقي مي‌دانند. از اين علم به 
دارايي تعبير مي‌شود و صفت مقابل آن، فقر و ناداري است؛ 
در حالي كه صفت مقابل علم حصولي، جهل و ناداني است. 
البته از نظر روايات و حكمت متعاليه، حقيقت علم، وجود 
نوري17 و فعليت)صورت( مجرد از ماده)قوه(18 است كه از 
اين جهت فرقي ميان علم ش��هودي و علم فكري نيست؛ 
يعني علم حصولي با اينكه به ماهيت اشيا تعلق مي‌گيرد، 
همانند علم حضوري، وجودي نوري و مجرد خواهد بود19.

مــــــه  علا
حس�ن‌زاده معرفت 
ش�هودي ي�ا علوم 
ك�ه  را  حض�وري 
مس�اوق ب�ا وج�ود 
حقيقي  علم  است، 
اي�ن   از  مي‌دانن�د. 
علم به دارايي تعبير 
و صف�ت  مي‌ش�ود 
مقاب�ل آن، فق�ر و 

ناداري است
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 ب��ا همة اين اوصاف، علم حصولي هيچ تلازم منطقي 
با هدايت و اصابت به حقيقت ندارد؛ به اين معنا كه ممكن 
اس��ت كسي دانش��مند و فقيه يا فيلس��وف باشد ولي به 
حقيقت رهنمون نش��ود و موحد نباشد. همچنان كه در 
قرآن آمده اس��ت: »أَضَلَّه‏ُ الُله عَلی‏ عِلْم‏« )الجاثيه/23(. بر 
عكس، كساني هس��تند كه از اين علم برخوردار نيستند 
ولي به هدايت و حقيقت نائل مي‌شوند. در ادامه مي‌فرمايد 
كه نهايت علم حصولي، توس��عه و ترقي فكري اس��ت كه 
توس��عة بيروني اس��ت ولي آنچه موجب س��عة وجودي و 
اس��تكمال نفس و به تعبير قرآن‌»انشراح صدر« مي‌شود، 

علم حضوري است. 
علمي را كه بدون واسطه و حجاب حس و فكر محقق 
مي‌شود )مانند علم انسان دربارة حالات غم و شادي خود 
يا درب��ارة حب و بغض خود( علم حض��وري مي‌نامند. به 
تعبير ديگر، علمي كه هر ش��يئي نسبت به خودش دارد؛ 
يعن��ي بين مُدرِك و مُدرَك، بين شناس��نده و ش��ناخته 
شونده، اتحاد برقرار مي‌ش��ود. اين آگاهي‌ها بدون واسطه 
در نزد انسان حاضرند. بديهي است كه منشأ اختلاف اين 
دو س��طح يا دو مرتبة آگاهي در انسان، اختلاف در معلوم 
هر يك از آن‌هاست؛ بدين معنا كه معلوم درعلم حصولي، 
»ماهيات« اس��ت؛ در حالي كه در علم حضوري، »وجود« 

است20.
 بر همين اس��اس، علامه حس��ن‌زاده درمقام تعريف 
علم با انتخاب واژة »يافتن« نكتة بسيار لطيفي را گوشزد 
كرده‌اند: »... و انس��ان به يافتن فعليتهاي21وجودي نوري 
استكمال مي‌يابد و ترقي وجودي پيدا مي‌كند« به همين 

دليل ايش��ان دربارة اين مصرع ش��عر فردوسي كه بسيار 
س��اده ولي پرمعناست: »توانا بود هركه دانا بود« معتقدند 
كه منظور دانا به علم حصولي نيس��ت بلك��ه دارا به علم 
حضوري اس��ت لذا مي‌فرمايد: »توانا بود هر كه دارا بود«. 
سپس مي‌گويند اين فعليت‌هاي وجودي همان صور علمي 

هستند كه در سه سطح قابل تحليل‌اند: 
در سطح اول كه ناظر به معرفت فكري است، هر فردي 
وقتي چيزي را مي‌آموزد، با آن به اتحاد مي‌رسد اما خيلي 
رقيق و الصاقي اس��ت؛ زيرا خاستگاه علم حصولي انسان، 
محسوس��ات يا وهميات انسان است كه نفس )مُدرِك( از 
آن‌ها قوي‌تر است. بنابراين نفس در اينجا مُبدع يا مخترع 
آن صورت‌هاي علمي است كه از آن‌ها به »معلوم بالذات« 

تعبير مي‌شود. 
اما س��طح دوم زماني اس��ت كه اين معرفت، معرفت 
ش��هودي باش��د؛ صورت علمي آن- معلوم بالذات- وقتي 
ب��ا نفس برخورد مي‌كند، به اتح��اد حقيقي يا به اندكاك 
مي‌رسد22كه تعبير قرآني آن »خلت«23 است. اينجا نفس 
مُظهر اين معلوم نيس��ت بلكه مَظهر آن اس��ت. به عبارت 
ديگر در اتحاد اندكاكي، حقيقت علم و عالم پس 
از اشتداد جوهري نفس ناطقة انساني، در 
يكديگ��ر مُندك ش��ده و يك حقيقت 
مي‌شوند24. ش��بيه اين نوع اتحاد در 
امور مادي هم وجود دارد. براي روشن 
ش��دن بحث، معمولًا اي��ن اتحاد را به 
اتحاد بين آكل و مأكول يا غذا و مغتذي 
تشبيه مي‌كنند25؛ مثلًا غذا بعد از آنكه 
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در دستگاه گوارش انس��ان به استحاله مي‌رود وتبديل به 
خون مي‌ش��ود، جزئي از اعضاي بدن انسان مي‌شود يعني 
بين اين دو اتحاد حقيقي برقرار ش��ده است؛ به‌طوري كه 

غذا و بدن يك حقيقت را تشكيل مي‌دهند. 
پرسش بسيار مهم در اينجا اين است كه اگر به‌راستي 
بين نَفس و مُدرَكات وي اتحاد حقيقي برقرار است و نفس 
و اندوخته‌ه��اي علمي آن هرگز از هم جدايي ندارند، پس 
مسئلة »سهو و نس��يان« آدمي را چگونه مي‌توان توجيه 
كرد. ش��ايد تصورتان اين باشد كه يافته‌هاي روان‌شناسي 
مرتبط با يادگيري و حافظه، قدرت تحليل اين مس��ئله را 
داشته باشند اما از آنجا كه اين پژوهش‌ها عمدتاً معطوف به 
مادي بودن حافظه‌اند، پاسخ‌هاي ناقص و احياناً مخدوش 
را ارائه مي‌كنند26فلذا به نظر مي‌رسد جواب تفصيلي اين 
اشِكال را بايد در كتاب‌هاي حِكمي، چون اسفار ملاصدرا، 

جستجوكرد.
يادآوري مي‌شود كه يكي از ثمرات تربيتي اتحاد عالم 
و معلوم، درك مس��ئلة »صيرورت« اس��ت؛ به اين ترتيب 
كه نحوة »شدن و گرديدن« متعلمان، نسبت مستقيمي 
ب��ا تص��ورات و تصديقات)معلوم��ات( آن��ان دارد. تحول 
عالم��ان علم حصولي به همين اندازه اس��ت كه چيزي را 
قبلًا نمي‌دانس��تند، اكنون مي‌دانند اما تحول عالِم به علم 
حضوري اين‌گونه اس��ت كه دم ب��ه دم در حال صيرورت 
و قوي‌تر ش��دن و رش��د كردن اس��ت؛ چرا ك��ه اقتضاي 
معرفت ش��هودي آن است كه تمامي خوانده‌ها و نوشته‌ها 
و فهميده‌ها، يك پارچه خود انسان بشوند و انسان به مقام 
داراي��ي حقيقت آن‌ها نائل گردد. بنابراين، معلومات ما به 
ميزان حظش��ان از حقيقت، توس��عة وجودي ما را در پي 
خواهند داش��ت كه قرآن كريم از آن به »انش��راح صدر« 

تعبير مي‌كند.
از رهگ��ذر اين بحث مي‌توان به ارزش علم و عالم نيز 
پي برد؛ بدين ترتيب ك��ه ارزش علم عالِم به مقدار ارزش 
معلوم او خواهد بود اما از آنجا كه محدودة علم هر عالمي 
به ميزان سعة وجودي او بستگي دارد، ارزش هر علمي به 
اندازة ظرفيت و قابليت وجودي عالِم بدان علم خواهد بود. 
براي مثال، ارزش علم يك پزش��ك ب��ه اندازة معلوم وي- 
بدن انسان- نيست، بلكه به قدر طاقت خويش است؛ زيرا 
ممكن است در بدن انس��ان ميلياردها اسرار و رموز ديگر 
باش��د كه پزشك به آن‌ها نرسيده باشد. طبق اين نظريه، 
به‌طور كلي در هيچ ي��ك از علوم- خصوصاً علوم فكري- 

ارزش علم عالِم به پاي قدر معلومش نخواهد رس��يد؛ فلذا 
هميش��ه علم افراد به ميزان اس��تعداد وجودي آن‌هاست. 
به همين دليل است كه حكماي اسلامي در تعريف علم، 

بر»طاقت بشري« تأكيد داشته‌اند27.
برپاية مقدماتي كه عرض ش��د، آمادة دريافت تصوير 
روشن‌تري از اين حقيقت قرآني مي‌شويم كه انسان تا در 
اين جهان اس��ت، بايد مراحل و مرات��ب آن جهان را طي 
كند28 فلذا محال اس��ت انساني كه چشم حقيقت بينش 
در اين جهان باز نشده، در آن جهان باز شود: »وَ من كان 
فى هذه اعَْميٰ فَهو فى الآخرئِ  اعَْميٰ و أضَلُّ سبيلًا« )اسراء 
72(. بر خلاف اعتقاد رايج در ميان عوام مؤمنين كه خيال 
مي‌كنند با انجام دادن يك سري عبادات و مناسك ظاهري 
و بدون س��ير استكمالي نفس در اين جهان، مي‌توانند به 

جوار قرب الهي راه يابند!
  

علم الهي در مقام تكوين و تشريع 
 براس��اس اين نظريه، علم الهي به هيچ گروه يا كتاب 
يا علم خاصي- حتي علم اخلاق، فقه و تفس��ير- وابسته و 
منحصر نيست بلكه تا وقتي كه »معلوم« در علوم حوزوي 
»حد«29 است، علم الهي محقق نمي‌شود؛ يعني علم فكري 
غي��ر حق بين، تا آنج��ا كه محدود به حد الف��اظ آيات و 
روايات است، علم الهي نيست بلكه به تعبير صاحبان علم 
حقيقي30، حجاب‌هاي غليظ و اوهام باطل‌اند كه در اينجا 
تعبير به توهم علم يا پندار دانش‌ شده است31. در مقابل، 
چنانچه »معلوم« در رشته‌هاي دانشگاهي - اعم از پزشكي، 
فني و علوم پايه- »حق«32 باشد، آن علم، علم الهي است؛ 
براي نمونه چنانچه علم يك طبيب، محدود به حد خاصي 
به نام بدن نبود و حق و وجود ساري وجاري در بدن را نيز 
مشاهده كرد، علمش الهي خواهد بود. از همين رو علامه 

حسن‌زاده مي‌فرمايد: »حد را بردار، حق را بگذار«.
از ديدگاه حكمت متعاليه و اين نظريه، علم بما هو علم 
)علم حقيقي( الهي اس��ت؛ نه تنها در ساحت تكوين بلكه 
در ساحت تشريع نيز اين‌گونه است. از قرائن بر‌مي‌آيد كه 
منظور علامه از مقام تش��ريع، مقام »تعليم الهي « باشد؛ 
چه اينكه مطلق تعليم از نگاه ايش��ان الهي اس��ت. بنده از 
اين حقيقت ب��ا عنوان »توحيد معلم« ياد ك��رده‌ام33 كه 
بحث تفصيلي آن از حوصلة اين جلسه خارج است؛ با اين 
حال به‌ص��ورت اجمال عرض مي‌كنم كه عبارات قرآني از 

اقتضــــ�اي 
ش�هودي  معرف�ت 
آن است كه تمامي 
خوانده‌ها و نوشته‌ها 
و فــــهميده‌ه�ا، 
خود  يك‌پارچــ�ه 
و  بش�وند  انس�ان 
مق�ام  ب�ه  انس�ان 
داراــي�ي حقيقت 
گ�ردد.  نائل  آن‌ه�ا 
بنابراي�ن، معلومات 
ما به‌ميزان حظشان 
از حقيقت، توس�عة 
وج�ود م�ا را در پي 
خواهند داش�ت كه 
ق�رآن كري�م از آن 
به »انش�راح صدر« 

تعبير مي‌كند
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قبيل: »عَلَّمَكُمُ الله« و »يُعَلِّمُكُمُ الله« متضمن همين معنا 
هستند34.

 در اينج��ا توج��ه ش��ما را ب��ه نكته‌اي نغ��ز از علامه 
طباطبايي)ره( جلب مي‌كنم: »اين خداي س��بحان است 
كه علاوه بر دادن »حس« به بش��ر، »فك��ر« نيز به او داد 
تا با آن حس، مواد خام و با اين فكر، قضايايي بس��ازد و به 
كمال برسد؛ البته به آن مقداري كه برايش مقدر شده كه 
علوم فكري جاري در تكوينيات يا به عبارتي علوم نظري 
را كس��ب كند35و در اين باب فرموده اس��ت: »وجَعلَ لكُم 

السّمْعَ والَأبصارَ والأفئِدئ لَعَلَّكُم تَشْكُرون« )نحل، 78(36
لازم مي‌دان��م بر اي��ن نكته تأكيد كنم ك��ه ادعاهاي 
مط��روح در اين نظريه، تنها در مق��ام ثبوت و نفس الامر 
صادق و مطاب��ق با واقع‌اند؛ لهذا غفل��ت از رويكرد وجود 
شناسانه اين تحقيق به موضوع علم، منشأ سوء تفاهم در 

تحليل علم الهي و مانع فهم آن خواهد بود.

جمع‌بندي و پيشنهاد
خلاصة ديدگاه علامه حس��ن‌زاده در اين قسمت اين 
اس��ت كه علم به حقيقت هيچ موجودي از ناحية معرفت 
فكري و تحصيلات رس��مي در حوزه و دانش��گاه ميس��ر 
نمي‌شود، بلكه فقط با علم شهودي مي‌توان به حقيقت اشيا 
رسيد. به تعبير ديگر، علوم بشري كه مولود تفكر منطقي 
است، تنها به مثابه نردبان و علت اعِدادي علم حقيقي است 
و به بيان شيواي حكمت متعاليه »علوم بذر‌مشاهدات‌اند«.

بر اين اس��اس، مي‌توان مؤلف كتاب يا معلم كلاس را 
به باغباني تشبيه كرد كه مي‌خواهد اين بذر را شكوفا كند؛ 
بذري كه اقتضا مي‌كند به ميوة ش��يرين مشاهده تبديل 
ش��ود. باغبان معمولًا دو كار انجام مي‌دهد كه يكي سلبي 
اس��ت و ديگري ايجاب��ي. يك بار زوائد موج��ود را هرس 
مي‌كند و بار ديگر كود و آب را فراهم مي‌كند37. بنابراين، 
دانشگاه‌هاي38 ما نيز در گام اول موظف‌اند علم مدرن را از 
علايق ايدئولوژيك و متافيزيك39 عمدتاً پنهان آن پالايش 
كنند.40 در گام دوم با مس��اعدت حوزه، آن را از آبش��خور 
زلال انديش��ة اسلامي س��يراب كنند؛ يعني همچنان كه 
گفته ش��ده اس��ت، در مقام توصيف پديده‌هاي طبيعي و 
انس��اني و آموزش علوم تجربي41به علل فاعلي و غايي نيز 

توجه شود. 

پی‌نوشت 

1. بازگشت همة پاسخ‌ها  به پاسخ سؤال اول تحقیق است. 
2. از قبیل: دروس معرفت نفس، اتحاد عاقل و معقول، انسان و قرآن 

و....
3.معطوف به مبادی هستی‌شناسی علم و معرفت و مساوقت حقیقت 

علم با وجود نوری در حکمت متعالیه.
4. رابطة علم و دین دغدغة مسی��حیت بوده است و مطالعات آن تبار 
غربی دارد؛ هرچند در جهان اسال�م بی‌س��ابقه نیست. بر این اساس، 
توجه اندیشمندان کشور ما به این حوزه، به پیروی انقلاب اسلامی و 

مواجهة آن با تمدن غرب بر‌می‌گردد. 
5. اقتضای این رویکرد، توجه به علل عرضی- شرایط مادی و اعدادی- 
به وجودآورندة یک پدیده است؛ همچنان که در فلسفه گفته می‌شود: 
»کل حادث مس��بوق بمادئ و مدئ«؛ یعنی هر پدیده‌ای در چارچوب 

زمان خاص و مکان خاص واقع می‌شود. 
6. پرسش چهارم: در گذشته زمینه‌های پیدایش تعارض بین این دو 
چه بوده است؟ پرسش پنجم: نقش دین در رونق گرفتن علم در تمدن 

درخشان اسلامی و در غرب بوده است؟
 )problem( 7. به نظر می‌رسد که منشأ اهمیت بیش از اندازة مسأله
به جای س��ؤال )question( در تعلیم و تربیت مدرن  ناتوانی فلسفة 
غرب در پاسخ‌گویی به سؤالات بنیادین و متافیزیکی انسان است. ریشة 
این عجز را باید در نگاه مادی و تاریخی آن‌ها به جهان هستی و نفی 
حقایق ثابت در عالم  جس��ت‌و‌جو کرد. بدیهی اس��ت که این موضوع 
را نبا��ید با ضرورت رویکرد »مس��له محوری« در برخی ش��اخه‌های 
علوم اسال�می مانند فقه- با ن��گاه حکومتی- خلط کرد؛ یعنی همان 
رویکردی که استاد شهید مطهری درمقام پاسخ‌گویی به نیازهای زمانه 

و مقتضیات روز دنبال می‌کردند. 
8. از این دیدگاه در کلام مسی��حیت ب��ا عنوان»نظریة دو زبانی« یاد 
می‌شود که نقد و بررسی آن و سایر مدل‌ها در جای خودش ضروری 

است. 
9. بعض��ی از آن‌ه��ا در بعضی دیگر، قابل ادغام اس��ت )نک: حس��ن 

حسن‌زاده آملی، مآثر آثار، ج2(.
10. ذهن انس��ان در مواجهه با موجودات، دو مفهوم مغایر برداش��ت 
می‌کند؛ یکی»چیس��تی« یا ماه��یت و دیگری»هس��تی« یا وجود. 
در فلس��فة اسال�می، اصالت به معنای حقیقی و عین��ی بودن، برای 

»وجود«اثبات می‌شود. 
11. بش��ر با نوع��ی تصرف در موجودات زمین وآس��مان، به اهداف و 
آرزو‌هایش در زندگی می‌رس��د)نک: ترجمة فارسی المیزان، ج5، ص 
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506( البته این موضوع نباید با تصرف‌گرایی استیلا طلبانه علم مدرن 
خلط شود.

12.جن��اب آخون��د در مقدمة اس��فار از جهلة صوفیه به ش��دت گله 
می‌کنند و از آن‌ها به منزلة جماعتی نفهم که چشمشان از دیدن اسرار 

حکمت ناتوان است، یاد می‌کنند. 
13. نک: ترجمة فارسی المیزان، ج5، صص 414تا 418.

14. نك: ترجمة فارسي الميزان، ج 5 صص 436 تا 438 و صص 509.
15. بازگشت تمام منطق‌هاي امروزي- مانند فازي- به منطق صوري 
است كه چيزي خارج از فطرت انساني نيست؛ البته در »صورت « و نه 

در »مواد« كه بحث ديگري است. 
16.نك: ترجمة فارسي الميزان، جلد 5 ص 441 و 442

17. اش��اره به روايت��ي از امام صادق)ع( دارد ك��ه به »حديث عنوان 
بصري« معروف اس��ت: »ليس العلم بالتعليم انما هو نور يقع في قلب 
من أراد الله تبارك و تعالي آن يهديه....؛ علم به تعلم نيست، بلكه علم 
نوري است كه خداوند آن را در قلب هر كس كه بخواهد هدايتش كند، 
قرار مي‌دهد...« )محمد تقي مجلس��ي، بحارالان��وار، تهران: دارالكتب 

الاسلاميه، ج1، ص 224(.
18. ناظر به عبارت مرحوم آخوند در اسفار است: »العلم هو كل وجود 
صوري مجرد عن المادئ يادآوري مي‌كنم كه در فلسفة اسلامي، براهين 
متعددي در اثبات تجرد علم اقامه مي‌ش��ود )نك: حس��ن حسن‌زاده 

آملي، دروس معرفت نفس، درس‌هاي 46 و 47(. 
19. بنده اين س��خن رهبري انقلاب را كه مي‌فرمايد: »نور بودن علم 
بايد مورد نظر باش��د و از جمله ش��ئون دانشگاه اسلامي، يكي همين 
اس��ت«، دليل بر فرزانگي و حتي شجاعت ايش��ان مي‌دانم )در جمع 

استادان و دانشجويان دانشگاه امام صادق)ع(، 1384/10/29
20. نك: سيد محمد حسين طباطبايي، نهايئ‌الحكمه، مرحله يازدهم. 

21. »فعل« در اينجا مقابل»قوه« و استعداد محض است. 
22. براي توضيح بيش��تر نك: داوود صمدي آملي، شرح رسالة رابطة 
علم و دين، صص 162 و 163؛ به نقل از دروس اتحاد عاقل و معقول، 

درس 10، ص 172.
23. ناظر به مقام حضرت ابراهيم )ع(- خليل‌الله - است )نك: ‌مرتضي 
مطهري، آش��نايي با قرآن، ج7، ص156؛ داوود صمدي آملي، ش��رح 

رسالة رابطة علم و دين، ص 136 تا 167. 
24. اين موضوع يكي از بنيان‌هاي فلس��فة تربيت اسال�مي به شمار 

مي‌آيد. متن گزارش به يكي از دلالت‌هاي تربيتي آن اشعار دارد.
25.اين اتحاد را به حل شدن دانه‌هاي شكر در آن نيز تشبيه كرده‌اند؛ 
ليكن به‌نظر من، مثال غذا و مغتذي به مقصود ما نزديك‌تر است )نك: 

مرتضي مطهري، آشنايي با قرآن، ج 7، ص 155(.
26. عارض‌شدن نسيان و فراموشي را ناشي از اختلالات مخصوص در 
دستگاه مغز )تغييرات در مادة عصبي( مي‌دانند )نك: مرتضي مطهري، 

مجموعه آثار، ج 6، صص 134 تا 142(.
27. ب��راي نمون��ه، جناب آخوند در اس��فار مي‌فرمايد: »ان‌الفلس��فئ‌ 
اس��تكمال النفس الإنس��انيئ بمعرفئ حقائق الموجودات علي ما هي 

عليها... بقدر الوسع الإنساني... علي حسب الطاقئ‌ البشريئ...«.
28. دريغ��م آم��د كه از ن��گاه امام خميني به تماش��اي اين حقيقت 
ننشينيم؛ ظاهراً اين‌گونه ديده‌اند و نوشته‌اند: »ميزان در بينايي عالم 
آخرت، بينايي قلب ]در دنيا[ اس��ت... گمان نكنند علماي مفاهيم و 
دانشمندان اصطلاحات و عبارات و حافظين كتب و مسفورات كه اهل 

علم بالله و يوم الاخرئ‌ هستند. )نك: امام خميني، چهل حديث 24(.
29. منظور از حد، همان خلق است و محدود، مخلوق است.

30. از دي��دگاه قرآن كريم، ميزان براي تش��خيص عالمان حقيقي از 
عالم‌نماها، خش��يت از حق تعالي اس��ت: »انما يخش��ي‌الله من عباده 

العلماء« )فاطر، 26(
31. امام خميني از جايگاه يك عالم حقيقي، نكات بسيار تأمل‌برانگيزي 
را در اين زمينه متذكر ش��ده‌اند كه به اعتقاد من، حيات‌بخش جامعة 
علمي كش��ور ماست؛ همانجا كه مي‌نويس��ند: »اگر مقصد انسان در 
كس��ب علوم، وصول به حق تعالي و تحقق به اسماء و صفات و تخلق 
به اخلاق‌الله نباش��د، هر يك از ادراكات انساني دركاتي شود براي او و 
حجاب‌هاي ظلماني گردد كه قلبش را تاريك و چشم بصيرتش را كور 
مي‌كند... اگر كسي داراي علوم رسميه شده و از اين امور خالي است، 
بداند كه حظي از علم ندارد، بلكه از اصحاب جهالت و ضلالت است.« 

)نك: امام خميني، چهل حديث، حديث 24(.
32. مساوق وجود و ثابت و باقي است.

33. نك: حس��ن جعفريان، معرفت الهي و فلس��فة آموزش )با نگاهي 
به تفسيرالميزان(، تهران، مركز تربيت مربي ديني مشكات، 1389.

34. علق، 5: »عَلَّمَ‌الإنس��انَ ما لَمْ يَعْلم«؛ مائ��ده، 4: »و مٰا عَلّمْتُمْ مِنَ 
ونَهُنَّ مِمّا عَلَّمَكُمُ الله...«؛ بقره، 282: »... وَ لْيَكْتُبْ  الجَوارح مُكَلِّبِينَ تُعَلمِّ
بَيْنَكُمَ كاتِبٌ باِلعدلِ... و اتَّقوُا الله وَ يُعَلِّمُكُمُ الُله و الُله بكِلِّ شيءٍ عَليم«.

35. نك: ترجمة فارسي الميزان، جلد 5، ص 507
36. نك: ترجمة فارسي الميزان، ج 12، صص 451 و 452.

37. ب��ه تعبير رايج علماي اخلاق، اول تخلي��ه از رذائل و دفع موانع؛ 
سپس تحليه به فضايل و كسب عوامل.

38. شايد كمتر كسي منكر اين واقعيت باشد كه خاستگاه دانشگاه‌هاي 
ما، فرهنگ و تمدن غرب اس��ت و مأموريت بازتوليد علم س��كولار و 
به‌دنبال آن مدرنيته را در ساير كشورها برعهده دارند. البته اين تلقي 
كه دانش��گاه يك نهاد ذاتاً غيرديني اس��ت، حرف ديگري اس��ت كه 
طرفداراني هم در بين جريان اسلام‌گرايان سنتي دارد ليكن هيچ‌گاه 
ديدگاه رسمي جمهوري اسلامي نبوده است. پيشنهاد مي‌كنم بيانات 
ام��ام خميني در اولين روزهاي وق��وع انقلاب فرهنگي را مرور كنيد. 

)نك: صحيفة‌ امام، ج 12، صص 248 و 249(.
39. متافيزيك ماترياليستي و ايدئولوژي‌هاي ليبراليستي و اومانيستي 

و سكولاريستي  حاكم بر علم جديد.
40. آن‌چن��ان ك��ه برخي متفك��ران تحت تأثير هايدگر و دوس��تان 
فرهنگستان علوم اسلامي ـ البته با مبادي ديگر ـ تصور مي‌كنند، اين 
اقدام امكان‌پذير بوده و هميشه مستلزم توليد گزاره‌هاي جديد علمي 
نيس��ت. به عبارت ديگر، هرگونه تلقي و تفس��ير از غير يك‌پارچه كه 
با فرض همبستگي ذاتي عناصر معرفتي )فرهنگي( مدرنيته آميخته 

باشد، مخدوش به‌نظر مي‌رسد.
41. گزارش مكتوب كارگاه آموزش��ي بنده با موضوع الگوي اسال�مي 
آم��وزش علوم،‌تحت عن��وان »آموزش حكت بنيان« به‌چاپ رس��يده 
است )نك: فصلنامة رشد آموزش معارف اسلامي، شمارة 83، زمستان 
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فلسفه براي كودكان
از مفروضه‌هاي موهوم
تا واقعيت‌هاي موجود

زينت واعظ شهرستاني
دانشجوي كارشناسي ارشد رشته فلسفه،

دانشگاه آزاد خوراسگان

اشاره 
مقال�ة حاضر براي معرفي »آموزش فلس�فه ب�ه كودكان« 
است. هدف نویس�نده از اين مقاله، نگاه بومي به موضوع 
آموزش فلس�فه به كودكان اس�ت كه البت�ه چنين كاري 
صورت نگرفته اس�ت. آنچه تحت عنوان آموزش فلس�فه 
ب�ه ك�ودكان در غرب در حال اجراس�ت، آم�وزش تفكر، 
ب�ا محوريت تفكر تجربي و تفكر انتقادي اس�ت كه بخش 

كوچكي از تفكر محسوب مي‌شود.
از اين‌رو جا دارد كه اين موضوع در چارچوب تفكر اسلامي 
مورد نقد و بررسي جدي قرار گيرد و سپس به آموزش آن 

اقدام شود. 
رشد معارف اسلامی

چكيده
حافظ�ة تاريخ بش�ر، ن�ام س�قراط را به همراه پرس�ش و 
پرسشگري ثبت كرده است. پرسش‌هاي پي‌درپي سقراط 
تا بني�ان باورهاي اف�راد ادامه ميي‌اف�ت، آرامش خيالي 

دانايان را برهم مي‌زد، ذهنش�ان را برمي‌آش�فت و آنان را 
به تأمل وامي‌داش�ت. او در تمام اوق�ات زندگي خود يك 
فيلسوف بود؛ چه در حال بذله‌گويي، چه در خدمت سربازي 
و چه در هنگامي كه جام زهر را نوشيد. از همين‌رو با نظر 
به اهميت تفكر فلس�في و نقش مهارت‌ها، اعم از انتقادي 
ق، در بهبود فضاي فكري جامعة انساني و با توجه به  و خلّا
ضرورت تسريع در اين فرايند به منظور استفادة بهينه از 
منابع انس�اني و در واقع از جامعة انس�اني، بهتر آن است 
ك�ه آموزش‌دادن را از كودكي آغاز كنيم تا بزرگ‌س�الاني 
آموزش ديده داشته باشيم. در اين مسير، حركت‌هايي در 
جهت آموزش دادن فلس�فه به كودكان انجام شده است؛ 
جنبشي كه تحت عنوان »فلسفه براي كودكان« در حدود 
نيم قرن اس�ت كار خويش را در سراسر جهان آغاز كرده 

است.

 كليدواژه‌ها: فلسفه، فلسفه براي كودكان، تفلسف، تفكر 
15انتقادي، تفكر فلسفي، تفكر خلاق
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مقدمه
سال‌هاس��ت كه كودكان ما به مدرس��ه مي‌روند، و در 
بسياري از دروس نابغه مي‌شوند، اما گاه جزئي‌ترين مسئلة 
خانوادگي و اجتماعي برايش��ان به فاجعه و معضلي بزرگ 
تبديل مي‌گردد. اينان ستاره‌هاي تك‌بعدي و بدبخت‌هاي 
زمان‌اند كه در بسياري از دروس مدرسه، نمراتشان بيست 

است اما قدرت تجزيه و تحليلي در آنان نيست.
دي��ر زماني بود كه به دنبال نس��خة ش��فابخش اين 
 درد بوديم. فلس��فه براي ك��ودكان،  با نام اختصاري فبك 
(Philosophy for children, (p4c)) به منزلة جديدترين 
رويكرد و به عبارت ديگر داروي درمان اين درد چند سالي 
اس��ت كه به ميدان نظام تعليم و تربيت كشور وارد شده 

است، اما چه خوش گفت حضرت مولانا: 

هرچه كردند از علاج و از دوا
گشت رنج افزون و حاجت ناروا

اين شعر در واقع نقد »حال« نظام تعليم و تربيت، در 
مقابل اين رويكرد اس��ت. در واقع، روش‌ها و اصول فلسفه 
براي كودكان به صورت جنبش��ي وارداتي از جهان غرب 

در گوشه و كنار كشور ما 
به اجرا درمي‌آيد؛ در 

حالي‌ك��ه هنوز 

تعريف مشخص و الگوي بومي و مدوني براي آن ارائه نشده 
است و بسياري از متوليان بدون در نظر گرفتن آسيب‌هاي 
جدي آموزش، بدون بومي‌سازي، داستان‌ها و كتب غربي 
پيش��روان اين جنبش را سرلوحة كار خود قرار مي‌دهند. 
اين در واقع درد دل بسياري از مربيان فلسفه براي كودكان 
در ايران اس��ت. ما بعضاً به راه گم‌كردگاني شبيه هستيم 
كه دن‌ كيشوت‌وار قبل از »بال درآوردن« به پرواز درآمده 
و قبل از »ش��ناخت راه« به راه افتاده‌ايم و بدون نقش��ه و 
طرح قبلي مس��ير را به غلط پيموده و راه را باخته‌ايم. در 
مقالة حاضر، ابتدا چيس��تي فلسفه را براي كودكان شرح 
مي‌دهيم، سپس روش‌هاي اجراي آن را در كلاس بررسي 

مي‌كنيم.

چيستي فلسفه در برنامة فلسفه براي كودكان
وقتي از »فلس��فه براي كودكان« صحبت مي‌ش��ود، 
ناخودآگاه اذهان به س��وي فلسفه به معني كلاسيك آن 
رهنمون مي‌گردد و همگان متفق‌القول مي‌ش��وند كه اين 
نوعي ضد و نقيض‌گويي بيش نيس��ت. نوراك و هوس��له 
)1387: 245( در اين‌ب��اره مي‌گوين��د: »آيا نبايد كودكي 
و فلس��فه را بس��يار دور از يكديگر تلقي كرد؟ ما از سويي 
ب��ا دوره‌اي از زندگي س��روكار داريم كه عش��ق به بازي، 
خيال‌بافي و ناپختگي را ش��امل مي‌ش��ود، از سويي ديگر 
دانشي را موردنظر قرار مي‌دهيم كه بسيار خشك و جدي 
است و برحسب مفـــاهيم انتزاعي و اساس انديشه‌مدارش 
امكان معرفي مي‌يابد. آيا به واقع اين دو سمت‌وسو را نبايد 

متمايز و مغاير با يكديگر دانست؟«
بعضي از افراد گمان مي‌كنند كه منظور ما از فلس��فه 
در اينجا س��اده كردن مفاهيم فلس��في بزرگ‌سالان براي 
كودكان اس��ت و مي‌گويند: از آنجا كه نمي‌توانيم مطالب 
فلسفي دانشگاهي را به بچه‌ها آموزش دهيم، با ساده‌كردن 
مفاهيم، امر ‌آموزش به كودكان ممكن مي‌شود. آن‌ها براي 
مثال، كتاب »دنياي سوفي« را مطرح مي‌كنند. اين تعبير 
از معناي فلسفه در اينجا اش��تباه است، زيرا فلسفه براي 
كودكان هدفش آموزش مفاهيم س��اده ش��دة كلاسيك 

فلسفي نيست )ناجي، 1389: 4(.
براي روش��ن ش��دن معن��ا و مفهوم »فلس��فه براي 
ك��ودكان« بايد ب��ه آغازگر فلس��فه باز گردي��م. در دورة 
س��قراطي، فلس��فه به معناي مطالعة متون به‌جا مانده از 
فيلس��وفان قبلي نيست، بلكه س��قراط كسي است كه در  16
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بازار مكاره با ك��ودكان و بزرگ‌ترها و به‌طور كلي با مردم 
عادي به گفت‌وگو مي‌نش��يند. هدف سقراط اين است كه 
با گفت‌وگويي كه با افراد دارد، آرايشان را استخراج كند و 
به آن‌ها اجازه بدهد كه نظراتشان را بيان كنند. همچنين 
به بقية افراد ياري مي‌رس��اند ك��ه آراي او را نقد كنند. در 
اين تضارب آرا، حقيقت از ذهن و زبان افراد بيرون مي‌آيد. 
س��قراط به دنبال اين نيس��ت كه مردم را مجبور كند تا 

نظرات او را بپذيرند )قائدي، 1383: 79(.
بنابر اين در اينجا پرسش خوب، درست بيان كردن و 
تأمل كردن، همگي مورد تأكيدند. گفت‌وگوی پرسش‌مدار 
سقراط، هم سبب به‌وجود آمدن سؤال مي‌شود و هم افراد 
را وادار به تحقيق مي‌كند، تا افراد به دنبال كشف حقيقت 
بروند. اين معنا كه س��قراط پي��ش مي‌برد، همان معنايي 
است كه واژة فلسفه در عبارت فلسفه براي كودكان دارد. 
مربي كودكان را وادار مي‌كند كه سؤال‌هاي خود را مطرح 
كنن��د و الگويي براي كودكان ايجاد مي‌كند كه به س��راغ 

يافتن پاسخ پرسش‌هايشان بروند )ناجي، 1389: 4(.
حبيبي در تبيين معناي »فلس��فه ب��راي كودكان« 
چنين مي‌گويد: »اين عنوان مبيّن كوشش��ي علمي است 
جهت يافتن راه‌حل عملي براي اينكه ذهن كودكان فلسفي 
پرورش يابد. كودكان از همان ايام عادت مي‌كنند با مسائل 
اطراف خود با كنجكاوي و جس��ت‌وجو و پرس��ش مواجه 
گردند و با اين روحيه بزرگ مي‌ش��وند. اين هدف، بسيار 
بزرگ و متعالي است؛ چه، كودكان در فطرت الهي خويش 
بر نعمت عقل آفريده شده‌اند. چنان كه استعدادهاي بسيار 
ديگر نيز دارند و مهم اين اس��ت كه در تربيت كودكان به 
همة اس��تعدادها و از جمله به استعداد خردورزي و چون 
و چرا توجه ش��ود و براي پ��رورش آن اهتمام لازم صورت 

‌گيرد« )حبيبي، 1388: 333(.
»متيو ليپمن« بنيان‌گذار جنبش فلسفه براي كودكان 
در اين‌باره مي‌گويد: »درست همان‌طور كه رشته‌اي به نام 
فلسفه وجود دارد، فلسفه‌اي هم براي كودكان وجود دارد 
اما آنچه »فلس��فه براي كودكان« ناميده مي‌شود، تلاشي 
براي بسط فلسفه است؛ با اين هدف كه بتوان آن را همانند 
نوعي آموزش به‌كار برد. اين فلس��فه، آموزش��ي است كه 
در آن از فلس��فه براي واداش��تن ذهن كودك به كوشش 
در جهت پاس��خ‌گويي به نياز و اشتياقي كه به معنا دارد، 

بهره‌گيري مي‌شود« )ليپمن، 1388: 155(.

فلسفة آكادميك، پارادايم »فلسفه كودك« نيست، بلكه 
برعكس تا اندازه‌اي انتقادي است به آن. متيو ليپمن، فلسفة 
آكادميك را با حفظ كردن نوش��ته‌ها در يك گورستان و 
حفظ‌كردن مجموعه‌اي از نام‌ها و تاريخ‌ها مقايسه مي‌كند: 
»وقتي من از فلسفه در مدارس حمايت مي‌كنم، قصد ندارم 
دربارة فلسفة آكادميك سنّتي كه در دوره‌هاي كارشناسي 
ارش��د و دكتري در دانش��گاه‌ها تدريس مي‌شود صحبت 
 كن��م. من مي‌خواهم دربارة فلس��فه‌اي باز طراحي ش��ده 
(Redesigned) و باز توليد شده (Reconstruced) صحبت 
كنم؛ فلسفه‌اي كه براي كودكان در دسترس، قابل پذيرش 
و هوس‌انگيز باش��د. به علاوه، آن نظري��ة تربيتي كه اين 
موض��وع را ارائه مي‌كن��د، بايد به اندازة خ��ود موضوع باز 

طراحي شود )ليپمن، 1991، ص 262(.
در اين برنامه به تقويت چهار نوع تفكر، كه هم در زندگي 
ش��خصي، هم اجتماعي و هم از لحاظ علمي به آن‌ها نياز 
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ق،  است، توجه مي‌شود. اين تفكرها عبارت‌اند از: تفكر خّال
تفكر انتق��ادي، تفكر جمعي و تفكر غم‌خواري يا مراقبتي 
(Caring thinking). كندوكاو و تحقيق انتقادي بر تأمل و 
تعمق استوار است، بر موازيني چون دقت و سازگاري تأكيد 
دارد و تفك��ر تحليلي را )به‌س��ان يك متخصص يا خبره( 
پرورش مي‌ده��د، اما جنبة خلاق به توانايي فني و تخيل 
جسورانه )به‌سان يك هنرمند( اهميت مي‌دهد و سومين 
جنبه، يعني تفكر مراقبتي، بالابردن قدرت درك ارزش‌ها را 
)به‌سان پدر يا مادري دلسوز و مراقب( كانون كار خود قرار 
مي‌دهد. دقت و مراقبت در مورد اينكه چه مسائلي اهميت 
ق يا تفكر انتقادي جايگاه ويژه‌اي دارند.  دارند، در تفكر خّال
بنابراين معلماني كه اين سه شكل تفكر را ترويج مي‌دهند، 
مي‌توانند موجب رشد قوة قضاوت و داوري شاگردان شوند 

)ناجي، 1387: 15(.

اهداف برنامة فلسفه براي كودكان 
فلس��فه براي كودكان، هدف‌هاي روشني دارد؛ ذهن 
را وادار ب��ه عمل مي‌كند و اي��ن كار را از طريق چالش‌ها، 
تفكر اصولي و تعامل س��اختاري انجام مي‌دهد. اين برنامه 
در عين حال ضرورت‌هاي اجتماعي نيز دارد و آن آموزش 
فرايند تصميم‌گيري مردم س��الارانه اس��ت. اين برنامه در 
پرورش مشاركت و پرورش خودآگاهي فرد سهمي قطعي 
دارد. در واقع، هدف آموزش فلس��فه ب��ه كودكان اصلاح 
وضعيت آموزش��ي و تربيت��ي كودكان اس��ت؛ به‌گونه‌اي 
ك��ه فراگي��ري درس‌ها از روش تقلي��دي كنوني به روش 
اجته��ادي و انتقادي دگرگون ش��ود كه در صورت اجراي 
درس��ت آن، كودك به توانايي‌هايي دس��ت مي‌يابد كه نه 
تنها در پيش��رفت تحصيلي او، بلكه در كل جريان زندگي 
اجتماعي‌اش تأثيرگذار خواهد شد. در اينجا، فهرست‌وار به 
برخي از شاخص‌ترين فايده‌هاي آموزش فلسفه به كودكان 

اشاره مي‌كنيم.
1. ايج��اد حسّ خودباوري و بالا بردن اعتماد به نفس 

در كودك؛
2. علاقه‌مندي به درس و معلم؛

3. اعتق��اد به مفيد بودن درس‌ها و ايجاد انگيزه براي 
يادگيري؛

4. بروز استعدادهاي پنهان و شكوفايي آن؛
5. درك و يادگيري بهتر آموخته‌ها؛ 

6. قدرت مقابله با مشكلات؛

7. قدرت نقادي و پرورش خلاقيت؛
8. كشف كمبودهاي معنوي كودك؛

9. بروز پرسش‌هاي پنهان كودك؛
10. عادت به تفكر فردي و گروهي؛

11. تقويت روحية همكاري؛
12. ايجاد رقابت سالم و دوستانه؛
13. استفاده از باورهاي ديگران؛

14. ايجاد مسئوليت‌پذيري؛
15. داشتن انعطاف‌پذيري در زندگي آينده؛

16. مقابله با شست‌وشوي مغزي و تبليغات سوء؛
17. ارتقاي سطح داوري در كودك از طريق استفاده 

از ملاك‌ها و معيارها؛
18. ايجاد روحية خودتصحيح‌گري در كودكان؛

18
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شخصي، هم در زندگي اجتماعي و هم از لحاظ علمي به 
آن‌ها نياز است، توجه مي‌شود.

اين تفكرها عبارت‌ان��د از: تفكر خلاق، تفكر انتقادي، 
تفكر جمعي و تفكر مس��ئولانه. ما نه تنها به فلسفه براي 
ك��ودكان نيازمنديم بلكه به فلس��فه براي همة س��طوح 
آموزش��ي نياز داريم. طبيعي است منظور از فلسفه، تنها 
آموزش فلس��فه به صورت خاص آن نيس��ت، بلكه طرح 
برنامة روشمندي است كه به اقتضاي امكانات سني افراد 
بتواند ذهن آنان را به فعاليت براي درك منطق‌ستيزي‌ها، 
منطق‌گريزي‌ها، پاس��خ‌يابي‌ها و پرسشگري و فهم‌پذيري 
وادارد. به امي��د روزي كه بدانيم كودكاني داريم كه حتي 

خود نمي‌دانستيم تا چه اندازه فيلسوف‌اند!
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جامعة ما شده است. س��طحي‌بودن و بي‌خبري از چند و 
چون هر موضوع، شايد براي كساني باارزش باشد لكن قرآن 
كريم پس از ذكر نمونه‌هايي از مواردي كه اعم از مادي و 
معنوي مي‌بايس��ت مورد دقت و تأمل واقع شوند، اينگونه 
رون2«  افراد را با عباراتي چون »أفَلٰاتَعْقِلون1« و »أفَلٰا تَتَفَكَّ
مورد س��رزنش و س��وال قرار مي‌دهد. در مقابل اهل تفكر 
رون4ْ«   را ب��ا عباراتي چون »لَعَلَّكُم تَعْقِلون3ْ« و »لقُِوْمٍ يَتَفَكَّ
و »لعلکم تتفکرون5« مورد خط��اب قرار مي‌دهد، چراكه 
ارتقاي مق��ام آدمي با تعقل و چون و چرا براي دانس��تن 
صورت مي‌گيرد. در واقع، يكي از مؤثرترين عوامل ارتقاي 

معنوي انسان، نردبان خردورزي است.
البته ممكن است گفته شود كه آموزش‌وپرورش كشور 
ما از جمله آموزش‌وپرورش‌هايي اس��ت كه در بسياري از 
دروس نابغه‌پ��رور اس��ت و نتيج��ه گرفته ش��ود كه نظام 
آموزش��ي ما هيچ ايرادي ندارد، اما اگر نيك بنگريم، تنها 
مهارتي كه در كش��ور ما تمرين داده مي‌شود، مهارت حل 
تمرين رياضي و... اس��ت. به همين دليل، براي دانشجوي 
نابغه‌اي كه در المپياد جهاني در رش��تة رياضي يا... مدال 
مي‌آورد، كوچك‌ترين مسائل اجتماعي و خانوادگي ممكن 
است به معضلي بزرگ تبديل شود. متأسفانه يكي از دلايل 
اين وضع ناشي از بيگانه‌بودن ما با انديشيدن و بيگانه بودن 
آموزش ما با انديشه‌آموزي و تقويت صفت تأمل و دقت در 
كودكان و جوانان و پرورش حساس��يت آنان در تشخيص 

خطا و ثواب و منطق‌گرايي است.
فلسفه براي كودكان نخستين قدم و بنيادي‌ترين اقدام 
براي رهايي تدريجي از تنبلي فكر و نجات از سهل‌انگاري 
روزافزوني اس��ت كه در همة ابعاد فرهنگي و اجتماعي ما 
رخنه كرده است. آموزش فلسفه به كودكان، تلاش مي‌كند 
مهارت‌ه��اي كارب��ردي »تجزيه و تحلي��ل« ارتباط دادن 
مطالب و امور با كودكان را به ايشان آموزش دهد و حتي 
در برخي موارد آن‌ها را از دورة پيش‌دبستاني آماده سازد. 
19در اين برنامه، به تقويت چهار نوع تفكر، كه هم در زندگي 
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چکیده
یکی از نکات بس�یار اساسی و مهم در فرایند آموزش، 
داش�تن برداشت صحیح از مفهوم تعلیم و تربیت است 
ک�ه در حقیقت برای تمامی مجری�ان آموزش و پرورش 
امری ضروری محس�وب می‌ش�ود. تربی�ت، که یکی از 
مؤلّفه‌های اصلی فرهنگ و تمدن بشری است، همواره با 
دین1 پیوندی انکارناپذیر داشته است. یکی از جنبه‌های 
تربیت انسان، توجه به پرورش بعد معنوی یا تربیت دینی 
اوست. وقتی تربیت براساس دین بنا شود و با اعتقاد و 
اخلاق مذهبی هم‌ریشه گردد، می‌تواند تربیتی جامع و 
کامل ش�ود و چنین تربیت‌کننده‌ای می‌تواند جامعه را 
به‌سوی کمالات انسانی س�وق دهد و افراد جامعه را از 
هلاک ش�دن و فرو رفتن در انحرافات اخلاقی و فس�اد 
اجتماعی نج�ات دهد و جامعه‌ای را ب�ه وجود آورد که 

الگوی بشریّت و جوامع دیگر قرار گیرد.

 کلیدواژه‌ها: نوجوان، معنویت، تربیت، دین.

مفهوم تربیت دینی
تعل��یم و تربیت دین��ی از جایگاه والایی برخوردار اس��ت؛ 
چراکه نیل به این مقصد به هر طریق درستی که صورت گیرد، 
چه در مدارس، دانشگاه‌ها و حوزه‌های علمیّه از رهگذر معلّمان 
و استادان و چه در مجالس و محافل مذهبی، ادامة رسالت انبیا 
در دوران مدرنیسم است. دوران حاضر بیش از هر زمان دیگری 
شاهد تشنگی دل‌های پاک در سطوح گوناگون سنی، تحصیلی 

و اجتماعی برای شنیدن حقایق آسمانی است.
ق��رآن کریم آموزش و پ��رورش دینی را ه��دف پیامبران 
می‌شمارد و می‌فرماید: »لقد منّ الله علی المؤمنین إذ بعث فیهم 
رسولًا من أنفسهم یتلوا علیهم آیاته و یزکّیهم و یعلّمهم الکتاب 
و الحکم��ئ و إن کانوا من قبل لفی ضال�ل مبین« )آل‌عمران، 
164( ؛ یعن��ی : خ��دا بر اهل ایمان منّت گذاش��ت که در بین 
آن‌ها رس��ولی از خودش��ان برانگیخت که بر آن‌ها آیات خدا را 
تلاوت کند و نفوسشان را از هر نقص و آلایش پاک گرداند و به 
آن‌ها احکام شریعت و حقایق حکمت بیاموزد؛ هر چند پیش‌تر 

گمراهی آن‌ها آشکار بود.« )ساجدی، 1386(.
تربیت دینی به منزلة یک ترکیب می‌تواند بر دو معنا دلالت 
کند. الف( تربیتی که منس��وب به دین است؛ یعنی تربیتی که 
محتوای خود را از دین می‌گیرد. در مقابل تربیتی که محتوای 

هاجر بهادران
کارشناس ارشد برنامه ریزی آموزشی
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خود را از غیر دین مثلًا از تجربه و عقل و علم بشری می‌گیرد. 
ب( تربیتی که برای دین اس��ت؛ یعن��ی تربیتی که در خدمت 
اهداف دین اس��ت، خواه محتوای آن از دین برگرفته باش��د یا 
نباش��د. البتّه بیشتر کس��انی که در این زمینه سخنی گفته یا 
مطلبی نوش��ته‌اند، تربیت دینی را به معنای دوم به کار برده‌اند 

)داوودی، 1388(.
به عبارت دیگر، این تربیت بر اس��اس قوانین و دستوراتی 
صورت می‌پذیرد که به پیامبر وحی می‌شود و هدف آن، رشد و 

تعالی انسان‌هاست )تصدیقی، 1388(.
در نظام آموزش و پرورش جمهوری اسلامی ایران نیز سعی 
بر آن اس��ت که تربیت دانش‌آموزان ماهیّت دینی داشته باشد 
)باقری، 1386، ج2: 283(. به این معنا که کودکان و نوجوانان 
را با وظایف و شرایع آشنا سازد، مبانی اعتقادی را در آن‌ها رشد 
دهد، آن‌ها را پایبند به اصول و عامل به ش��رع بارآورد و فطرت 
الهی و انس��انی آنان را بارور سازد )احمدی، 1384(. همچنین 
»ترب��یت دینی اصطلاحاً به مفهوم جنب��ه‌ای ازفرایند تعلیم و 
تربیت ناظر به پرورش ابعاد ش��ناختی، عاطفی  و عملی متربّی 
از لحاظ التزام  به دینی معین اس��ت  و به عبارت دیگر، رشد و 
تقویت عقاید دینی، حالات  و عواطف مذهبی و تقیّد به مناسک 
و آداب دین��ی را برای تحقق ش��خصیتی متدیّن در نظر دارد« 

)کیومرثی، 1386(.

ضرورت تربیت دینی
آم��وزش و پرورش هر کش��ور، آینة تم��ام نمای فرهنگ، 
ارزش‌ها و میراث تربیتی آن کش��ور تلقّی می‌گردد و ش��اخص 
عمده و برجس��تة یک نظام تعلیم و تربیت، میزان دستیابی به 
آرمان‌های بلند و اهداف متعالی فرهنگ خویش است. بنابراین، 
هدف عالی و غایی نظام آموزش و پرورش یک کشور قبل از هر 
چیز تربیت انس��ان‌هایی است که در شکل‌دهی و تحقّق‌بخشی 
ق داشته باشند )کریمی،  به این اهداف، مش��ارکتی فعّال و خّال

.)256-257 :1388
هم��ه ما به اهمیّ��ت و ضرورت تربیت دین��ی واقفیم و بر 
ا��ین باوریم که اگر افراد جامعه زندگی خ��ود را بر مدار دین و 
خداباوری معنا کنند، سال�مت و سعادت جامعه در همه ابعاد 
سیاس��ی، اجتماعی، اقتص��ادی و فرهنگی تضمین می‌ش��ود 

)کریمی، 1380: 61(.
»نکتة بسی��ار مهم در اهمیّ��ت و ضرورت تربیت دینی آن 
است که اگر رشد و تقویت حسّ دینی و اخلاقی را از جامعه‌ای 
حذف کنیم، جامعة انسانی به جامعة حیوانی تبدیل خواهد شد 
و در چنین وضعی ملکات اخلاقی و انس��انی، عواطف و فضایل 
والا از میان خواه��د رفت و رفتار فردی، خانوادگی و اجتماعی 
به سوی هرج و مرج و تزلزل حرکت خواهد کرد« )سعادتمند، 

.)41 :1384

جای�گاه دوره نوجوان�ی در بین عوام�ل مؤثر در تربیت 
دینی

عوامل متعددی بر تربیت دینی تأثیر می‌گذارند؛ از جمله: 
1- عوامل فوق طبیعی : امدادهای الهی، اخلال‌های شی��طانی؛ 
2- عوامل درونی: فطرت الهی، داش��ته‌های ارثی، دوره س��نی، 
سیر در آفاق و انفس، تفکّر و تدبّر و تعقّل و استدلال؛ 3- عوامل 
بیرونی ش��امل الف. محیط انس��انی: خانه، مدرسه، دوستان و 
هم‌س��الان، وسایل ارتباط جمعی، مؤسسات فرهنگی و محیط 

کار ب. محیط طبیعی.
همان‌طور که ملاحظه ش��د، یکی از عوامل مؤثر در تربیت 
دینی دورة س��نی اس��ت. از بین کلیة دوره‌های س��نی انسان، 
دورة نوجوانی و جوانی، به دلیل ویژگی‌ها و شرایط خاصّ خود 
می‌تواند آبستن آسیب‌ها و بحران‌های متعدّدی در نزد نوجوانان 
و جوانان باشد. بحران‌هایی که فکر و ذهن نوجوان و جوان را به 
خود مشغول می‌کند و باعث تقویت، تضعیف و تغییر گرایش‌ها و 
اعتقادات او می‌گردد. بحران‌هایی مانند بحران کنجکاوی، شکّ 
و تردیدهای مذهب��ی، گرایش به الگوپذیری از الگوهای واقعی 
��یا غیرواقعی، از مهم‌ترین بحران‌های این دوره اس��ت. ظهور و 
بروز این بحران‌ها در نزد نوجوان و جوان نش��ان دهندة اهمیّت 
فوق‌العاده این دوره و نقش حسّاس مربّیان )والدین و معلّمان( 
در فرایند تربیت دینی جوانان و نوجوانان اس��ت )همت بناری، 

.)1380

آسیب‌پذیری دوره نوجوانی	
یک��ی از روحیّات پرارزش بش��ری، که نتیجة حق‌طلبی و 
فضیلت‌خواهی محس��وب می‌ش��ود، »دین‌گرایی« اس��ت. این 
روحیّه در آغاز جوانی به ش��دّت فعّال می‌شود و رشد می‌کند و 
اگر به آن بها داده نشود، سرکوب و منحرف خواهد شد. فطرت 
و خلقت انس��ان بر اس��اس دین خواهی و خداجویی است و به 
همراه دیگر نیروهای بش��ری در جوانی به اوج رشد و شکوفایی 

خود می‌رسد. 
احس��اس نوگرایی و نش��اط جوانی نباید به خود باختگی 
فرهنگی سوق داده شود بلکه باید در کنار شور و نشاط، هویّت 
مل��ی و فرهنگ��ی خود را حف��ظ کند و پا را از ح��دود و حریم 
ارزش‌های اخلاقی فراتر نگذارد )جعفری‌نیا، 1389: 145-146(.

در این دوره، گرایش عمیقی نسبت به مذهب و انجام اعمال 
مذهبی در فرد ایجاد و تقویت می‌شود. نوجوان و جوان در این 
مرحله تمایل دارد که اعمال مذهبی خود را با وس��واس و دقت 
بیش��تری انجام دهد؛ به طوری که در بعضی مواقع بیش��ترین 
س��ختی‌ها را تحمل می‌کن��د. نوجوان در ا��ین دوره به اعمال 
مذهبی به دیدة یک ارزش می‌نگرد؛ ارزشی که در نحوة پندار، 

گفتار و کردار او بسیار تأثیر دارد. 
یکی از ویژگی‌های نوجوان و جوان در این دورة سنّی، ظهور 
و شدّت یافتن کنجکاوی در اوست. نوجوان و جوان در این دوره 
علاقة زیادی به کنجکاوی نسبت به پیرامون خود و اتّفاقاتی که 
در اط��راف او می‌افتد، دارد. نوجوان ب��ا چراهای فراوانی مواجه 

یکی از روحیّات 
پرارزش بشـری، که 
نتیج�ة حق‌طلبی و 
فضیـلت‌خواهـ�ی 
محس�وب می‌شود، 
است.  »دین‌گرایی« 
ای�ن روحیّه در آغاز 
جوان�ی ب�ه ش�دّت 
فعّال می‌شود و رشد 
می‌کن�د و اگ�ر ب�ه 
آن بها داده نش�ود، 
س�رکوب و منحرف 

خواهد شد
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می‌شود. از این رو می‌کوشد در خصوص مسائل و اتّفاقات محیط 
پیرامون خود س��ؤالات متعدد و متنوع��ی را با اطرافیان مطرح 
کند. از مهم‌ترین س��ؤالات و کنجکاوی‌های نوجوان و جوان در 
این دوره، مواردی اس��ت که مذهب پاسخ‌گوی آنهاست. غریزة 
کنجکاوی نوجوان و گرایش عمیق او به مذهب و اعمال مذهبی 
س��ؤالات گوناگونی را نسبت به دین و معارف دینی در ذهن او 
پدید می‌آورد. سؤالاتی که ندادن جواب منطقی و قانع‌کننده به 
آن‌ها باعث می‌ش��ود فرد به مشکلات جسمی و روحی فراوانی 

دچار گردد.
با توجّه به آنچه گفته شد، نقش عوامل غیرشخصی، نظیر 
خانواده، نظام آموزشی، دوستان و هم‌سالان و محیط اجتماعی، 
اقتصادی، سیاس��ی و فرهنگی بیش از پیش آش��کار و حسّاس 
می‌گردد. اگر عوامل یادش��ده بتوانند زمین��ه‌ای را فراهم آورند 
که نوجوان به دور از هرگونه ترس و وحش��ت، راجع به مسائل 
دینی و مذهبی فکر کند و سؤالات متفاوت و متعددی را که به 
ذهنش می‌رسد با اطرافیان مطرح کند و اطرافیان نیز متناسب 
با موقعیّت و شرایط زمانی و مکانی او جواب‌های منطقی و قابل 
قبولی به س��ؤالات او بدهند، این کنجکاوی نوجوان زمینه‌ساز 
رش��د و توسعة احساسات و گرایش‌های مذهبی او خواهد شد. 
ولی اگر زمینه‌ها و شرایط شکوفایی غریزة کنجکاوی در او فراهم 
نگردد و او نتواند س��ؤالات گوناگون مذهبی خود را مطرح کند 
یا شکایات خود را ابراز نماید، باید به موفقیت در جریان تربیت 

دینی نوجوان شک و تردید کرد )اعتباریان، 1381(.
یکی دیگر از ویژگی‌های نوجوانان و جوانان در این مرحلة 
سنّی »پیدایش شکّ و تردیدهای مذهبی‌« است. شک و تردید 
نس��بت به اعتقادات شخصی خویش، ش��کّ و تردید نسبت به 
معارف و ش��ناخت خود نسبت به خدا، شک و تردید نسبت به 
دانش و علم خود نس��بت به پیامبران و...از مهم‌ترین شک‌های 
مذهبی این دوره نزد نوجوانان و جوانان اس��ت. دلیل اصلی این 
شک و تردیدها این است که نوجوان می‌خواهد نسبت به صحّت 
و سقم آن‌ها اعتقاد و اطمینان پیدا کند. نوجوان در این دوره از 
زندگی خود می‌خواهد نسبت به دستاوردهای دورة قبلی خود 
)کودکی( با دلیل و برهان برخورد کند و آن‌ها را از طریق عقل 

و منطق بپذیرد.
جوان در این دوره می‌خواهد به درک این نکته نائل گردد 
که آیا اعتقادات و معارف دوران کودکی او نسبت به خدا و پیامبر 
و ...متناسب با عقل و منطق است یا خیر. هدف نوجوان و جوان 
از این کنجکاوی، افزایش علم و معرفت خود نسبت به اعتقادات 
مذهبی و اس��تفاده از آن‌ها در جر��یان رفتارها و عملکردهای 
مذهبی است. سوانسون و هیل )1993( در این باره خاطر نشان 
نموده اند که آگاهی نوجوان از شناخت‌های اخلاقی خود شرط 
اساس��ی و لازم استفاده از استدلال اخلاقی در جریان عملکرد 

اخلاقی اوست )اعتباریان، 1381(.
نوجوان در این دورة سنی نمی‌تواند شک خود را به‌راحتی 
با دیگران مطرح کند؛ زیرا پیش‌بینی می‌کند که ممکن است به 
او نسبت کفر و بی‌دینی بدهند. مشکلات دینی از همین جا آغاز 

می‌ش��وند؛ زیرا نوجوان یا جوان شناخت کاملی از مسائل دینی 
ندارد و قادر نیس��ت خود را قانع کن��د. لذا برای برطرف کردن 
سؤالات شرعی خود ممکن است به افراد ناصالح، افراطی و کجرو 
و بی‌اطلاع رجوع کند، در این صورت ممکن است او از لامذهبی 
و بی‌بندوباری و بی‌خدایی سر در آورد و روح پاک و بی‌آلایش او 
به انحرافات اخلاقی و حتی به انحرافات دینی دچار شود« ) به 

نقل از اکبری، 1387: 348-349(.
با توجه به همین کنجکاوی‌ها و شکیّات مذهبی نوجوانان 
و جوان��ان، یکی از مهم‌ترین وظایف والدین و متصدیان تربیتی 
نمود پیدا می‌کند و آن این است که والدین به نوجوان وشکیّات 
او به دیدة احترام بنگرند و س��عی کنند با او برخورد صحیح و 
شایسته داشته باشند. والدین و مربّیان باید توجه داشته باشند 
که هر فردی، اعم از نوجوان یا جوان، ارزش‌های معین و منحصر 
ب��ه فردی دارد که افکار و احساس��ات و رفت��ار او را تحت تأثیر 
قرار می‌دهند. فلانگان می‌گوید: »پس نیاز است که والدین این 
ارزش‌ها را بشناس��ند و بکوشند با تقویت آن‌ها نوجوان و جوان 

خود را در مسیر صحیح و سازنده هدایت کنند«.

غــریـــ�زة 
ی  و کنجـــکــ�ا
نــوجــــ�وان و 
گرایش عمیــق او 
به مذه�ب و اعمال 
مذهبی، س�ـؤالات 
را  گونـاگونـــ�ی 
نس�بت ب�ه دین و 
در  دین�ی  مع�ارف 
پدید  او  ذهـــ�ن 
س�ؤالاتی  می‌آورد. 
کـ�ه نــــ�دادن 
و  منطق�ی  ج�واب 
به  قانع‌کننـــ�ده 
آن‌ها باعث می‌شود 
فرد به مش�ـکلات 
جس�می و روح�ی 
فراوانی دچار گردد
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یکی دیگر از مهم ترین وظایف والدین و مربیان در این دوره 
این اس��ت که به دور از هرگونه برخورد احساس��ی با سؤالات و 
شکیات مذهبی نوجوانان و جوانان، شرایط و زمینه‌های مساعد 
محیطی را فراهم سازند تا آن‌ها بتوانند در پناه آن برای سؤالات 
و ش��کیّات خود پاسخ منطقی و مناسب دریافت کنند. اگر این 
شرایط و زمینه‌ها فراهم نگردند و نوجوان از ترس انگ التقاط و 
بی‌دینی نتواند شکیات مذهبی خود را ابراز کند، ممکن است بر 
شکیات مذهبی خود باقی بماند و همین باقی ماندن بر شکیات 
مذهبی تربیت دینی وی را آسی��ب‌پذیر می‌کن��د )اعتباریان، 

.)1381
س��ادئی )1374( نیز مهم ترین عوامل ش��خصی )فردی( 
تأثیرگذار بر آسیب‌پذیری تربیت دینی نوجوانان را این‌گونه بیان 
می‌کند: 1. ناآگاهی یا اطّلاعات ناکافی نسبت به اهمیت و نقش 
دین در زندگی، 2. وجود تصورات نادرس��ت نسبت به دین، 3. 
شکّ و تردید نسبت به مبانی و اصول دین، 4. سستی و تنبلی 
خود نوجوان نس��بت به افزایش اطّلاع��ات مذهبی و دینی، 5. 
فقدان روحیه مقاومت و یا ضعف اراده در برخورد با دوس��تانی 
که افراد مذهبی را به تمس��خر می‌گیرند، 6. بی‌اطلاعی نسبت 
به فرهنگ غنی اسلام و گرایش به فرهنگ غرب که این خود، 

گرایش‌های دینی را کم‌رنگ می‌کند )سادئی، 1374(.

نوجوانی و ویژگی‌های آن از زمینه‌های اساس��ی قابل طرح 
در فعالیت‌های آموزش��ی و تربیتی مدارس است. نوجوانی ایّام 
بیدار شدن عواطف و شکفته شدن احساسات است. نوجوان، به 
لحاظ عاطفی بالغ، به لحاظ تجربی محدود، به لحاظ جس��می 
در حال رش��د و از جهت فرهنگی تحت تأثیر محیط اس��ت. او 
احس��اس می‌کند همه چیز را می‌فهم��د؛ در حالی که چنین 
نیست. هم بزرگ است و هم کوچک ؛ هم بار کودکی بر دوش 
دارد  هم س��نگینی بار بزرگ‌سالی را حس می‌کند. او در رؤیا و 
تخیّل زندگی می‌کند اما با واقعیّت نیز، روبه‌رو است )جعفری و 

صحبت‌لو، 1388(.
از نظر قلبی و احساس��ی نیز تمایل نوجوان به زیبایی‌های 
معنوی برانگیخته می‌ش��ود و مص��داق کلام پیامبر)ص( واقع 
می‌شود که فرمودند: »آن‌ها قلبی فضیلت پذیرتر و دلی رقیق‌تر 
و حس��اس‌تر دارند. خداوند مرا به پیامبری برانگیخت تا مردم 
را به رحمت الهی بش��ارت دهم و از عذابش بترسانم. جوانان و 
نوجوانان سخنانم را پذیرفتند و با من پیمان محبت بستند ولی 
پیران از دعوتم س��رباز زدند و به مخالفتم برخاستند« )شرفی، 

.)328-329 :1386
از بعد عاطفی، نوجوانی دورة طوفان و فشار و تنش عاطفی 
است. خوشبختی‌ها، پیروزی‌ها، شکست‌ها و ناکامی‌ها از عواطف 
و احساسات نوجوان سرچشمه می‌گیرند. عمده‌ترین خصایص 
رفت��ار اجتماعی نوجوان، به لحاظ اجتماعی ش��امل این موارد 
است: قهرمان‌پرور اس��ت و به افراد مهم و مورد ستایش علاقه 
دارد، تمایل به اس��تقلال خانوادگی دارد، علاقه‌مند به پذیرش 
مسئولیّت است، علاقه‌مند به دستیابی به مقام و منزلت بین سایر 
هم‌سالانش است، به برخی عقاید انتقاد دارد. خصایص عقلانی 
این دوره نیز عبارت‌اند از: ظهور آرمان‌های عالی، پیگیری اهداف 
ش��خصی و اجتماعی، رشد قوّة تمیز تشخیص، علاقه‌مندی به 
مس��ائل اخلاقی و فلس��فی، درگیری ذهنی پیوسته با مسائل 
گوناگون، تخیلی بودن، ظهور استعدادهای خاصّ هنری، ظهور 
رغبت‌های شغلی و گسترش دامنة تجارب. همچنین، نوجوانان 
به‌تدریج تفکّر انضمامی خود را به تفکّر صوری و انتزاعی تبدیل 
می‌کنند و از مرحلة هوش عملی وارد هوش نظری می‌شوند )به 

نقل از جعفری و صحبت لو، 1388(.
برخ��ی از عوام��ل تعلیم و تربیت که نهضت بازگش��ت به 
طبیعت را به‌وجود آوردند، مانند روسو، معتقدند که »در مرحلة 
15 تا 20 سالگی علاقه‌های مذهبی بر نوجوانان غلبه دارند‌«. بلر 
و جونز، دو تن از روانشناس��ان غربی، می‌نویسند: نوجوان مایل 
اس��ت از نظر معرفت و شناخت خلأ موجود در زندگی‌اش را پر 
کند، لذا یک فلسفة ارضاکننده یا یک دسته عقاید متقن از نظر 
روانی به او امنیت و آرامش فکری می‌دهد. شواهد موجود نشان 
می‌دهد که در دوره نوجوانی مس��ائل مربوط به مذهب و احیاناً 
تغییر دادن آن و همچنین فعالیّت‌های اصلی سیاس��ی به اوج 

قدرت می‌رسد. 
اس��تانلی هال، روان‌شناس آمریکایی، معتقد است که بین 
بحران و جهش ناگهانی احساسات مذهبی ارتباط وجود دارد. او 

ن  نــ�ا ا جو نو
به‌تدریــ�ج تفکّ�ر 
را  خ�ود  انضمام�ی 
تفکّ�ر ص�وری  ب�ه 
و انتزاع�ی تبدی�ل 
می‌کنند و از مرحلة 
ه�وش عمل�ی وارد 
هوش نظری می‌شوند
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حداکثر این احساس��ات مذهبی را در 15 و 16 سالگی می‌داند 
و معتقد اس��ت که نوجوانان ب��ا گرایش به طرف دین و مذهب 
می‌خواهند تلاط��م و ناراحتی‌های خود را تخفیف دهند. پیاژه 
روان‌شناس معروف سویس��ی، می‌گوید: مسائل، اکثر اوقات در 
دورة نوجوانی ارزش واقعی پیدا می‌کنند و در نظام‌های زندگی 
ادغام می‌شوند. اودلوم معتقد اس��ت: یک نوجوان بدون زمینة 
مذهبی و دینی شبیه به کشتی بدون سُکّان است. گرایش‌های 
اخلاقی در یک نوجوان در کنار استعداد منفی گرایی و چرخش 
برای روی آوردن به سوی ضدارزش‌ها وجود او را تحت تأثیر قرار 
می‌هد و پاس��خ نوجوان به هر یک از دو دس��ته گرایش موجب 

تقویت آن و تضعیف دیگری می‌شود )شرفی، 1386(.
جوانان آگاه و با فرهنگ، آرامش روح را در زندگی آمیخته 
ب��ه معنویت و خداجویی میی‌ابند و زندگی منهای خدا را تکرار 
بی‌روح لحظه‌ها و هفته‌ها می‌دانند. نوجوان باید س��روی ریشه 
دوانده در اعماق تاریخ و در فرهنگِ ریشه‌دار »خویشتن« باشد، 
نه گیاه هرزه‌ای در مزبلة »بیگان��گان«. دوران نوجوانی دوره‌ای 
مملوّ از کنجکاوی و میل به تفکّر دربارة رموز موفقیت و کسب 
س��عادت اس��ت. بی‌اهمیّتی به حقّ خدا و س��بک گرفتن امر و 
نه��ی الهی، اعراض از یاد او، ترک ش��کر نعمت‌های الهی، ترک 
مجالست با علما، هم‌نشینی با اهل بطالت و غفلت و لهو و لعب، 
همه از موانع کس��ب درجات معنوی و فیوضات حقیقی است 

)جعفری‌نیا، 1389: 146-147(.
به علاوه، نوجوانی دوران ش��کل‌گیری هویّت است. در این 
دوران، نوجوان می‌کوشد بین »خود درونی‌« و »دنیای بیرونی‌«، 
خویش مرزی قائل شود. اریکسون )1986( این دوران را دوران 
بحرانی نامیده اس��ت. بحران هویت واژه‌ای اس��ت که اریکسون 
برای وص��ف »ناتوانی نوجوان در قبول نقش��ی که جامعه از او 
انتظار دارد« به کار برده است. جدّی‌ترین بحرانی که شخص با 
آن مواجه می‌شود، در خلال شکل‌گیری هویت رخ می‌دهد. این 
بحران به آن جهت جدّی اس��ت ک��ه موفّق نبودن در رویارویی 
با آن، پیامدهای بسی��ار دارد. شخصی که هویّتی شکل گرفته 
ندارد، طی دوران زندگی بزرگ‌سالی‌اش با مشکلات پرشماری 
رویارو خواهد ش��د. اریکس��ون تأکید می‌کند که برای هر فرد 
امکان دارد بحران هو��یت روی دهد و این امر منحصر به دوره 
نوجوانی یا جوانی نیست. اگر دورانی که نوجوان به دنبال هویت 
خود و هدفمند کردن زندگی و احس��اس مفید بودن اس��ت به 
درستی سپری شود و نوجوان در کسب هویتی سالم توفیق یابد، 
احس��اس هدفمند بودن زندگی، در او ایجاد خواهد ش��د و اگر 
نتواند هویتی سالم را درخود شکل دهد، به احساس تنهایی و از 
خود بیگانگی دچار می‌شود و این ناشی از شکست او در تعیین 

نقش اجتماعی خویش است.
دین، به منزلة عامل اجتماعی، در ش��کل‌گیری هویت در 
طول دورة نوجوانی تأثیر قابل‌توجهی دارد. اریکس��ون هش��ت 
مرحله برای رش��د مطرح می‌کند که پنجم��ین مرحله از این 
مراحل با عنوان »هویت‌جویی در مقابل سردرگمی‌« مربوط به 
دوران نوجوانی اس��ت، اما وی در تمامی هش��ت مرحلة زندگی 

خود، نقش مذهب را یادآور می‌ش��ود. مذهب، به اعتقاد وی در 
گسترة تحول تاریخ بشر، مهم‌ترین عامل پاسخ‌گویی به نیازهای 

اساسی، یعنی امنیت خاطر آدمی است.
در جوامع��ی که جهان‌بینی و ایدئول��وژی مذهبی ثابت و 
عمیقی تغذیه‌کنندة احساس امنیت درونی افراد است، همگان 
گرایش پایداری به زندگی و امید به آینده دارند و برای رشد دادن 
سایر جنبه‌های شخصیّت خود و حلّ دیگر تعارضات می‌کوشند. 
در جوامعی که اعضای آن‌ها احساس امنیت خویش را از طریق 
مذهب کسب نمی‌کنند، به اجبار در جست و جوی منبع دیگر 
برمی‌آیند و چون منابع دیگر سطحی و بدون عمق‌اند، نه تنها از 
این طریق اغنا نمی‌ش��وند بلکه به موجودی حیران و سرگردان 

تبدیل می‌گردند.
اریکسون مذهب را در تحوّل موفقیّت‌آمیز شخصیّت مؤثّر 
می‌داند؛ زیرا شی��وه‌های س��المی که در هر مرحله از زندگی از 
فرهنگ‌ها نشئت می‌گیرند، با تأثیرپذیری از مذاهب امکان دارد. 
به اعتقاد وی آیین‌های مذهبی این تحوّل را تس��هیل می‌کنند 

)نجفی، 1384: 40-41 (.

نقش دین در حلّ بحران هویّت
ب��ا قطع نظر از رویکردهای افراط��ی و تفریطی، نقش‌ها و 
کارکرده��ای مثبت ادیان در حلّ بحران‌های هویّت به ش��کل 

زیرند: 
1. پاسخ‌گویی و حلّ مشکل

کارک��رد د��ین در حل بح��ران از راه حلّ ریش��ه‌ای آن و 
پاسخ‌گویی به پرسش و مشکلات است.

2. تشویق به استفادة سودمند از اندیشه
دین در بسیاری از مشکلات انسانی و بحران‌های هویّتی، با 
قواعد کلّی وعمومی به بهره گیری از عقل و اندیشه و معرفت و 
تجربة بشری توصیه ‌شود و مسئولیّت یافتن راهکارهای عملی را 

به خود انسان واگذار می‌کند. 
3. جایگزین‌سازی و مقاومت بخشی

هنگام��ی که بح��ران و تع��ارض در آدمی وج��ود دارد و 
پاس��خ‌گویی به نیاز یا حلّ مشکلی ممکن نیست، ایمان دینی 
و مفاهیم وابسته به آن می‌تواند جلوی فرسودگی و سرگردانی 
را بگیرد و به او اراده، ش��جاعت و اس��تواری ببخش��د تا بحران 
هویّت در او فروکش کند. مفاهیم دینی مانند صبر، توکّل و رضا 
نشان‌دهندة این محور مهم در سلامت روانی و مهار بحران‌های 

روحی است )جعفری‌نیا، 1389: 149-150(.

مهم‌تری�ن دلایل گرایش نوجوان�ان و جوانان به تربیت 
دینی

1. نیاز به خلوت
انس��ان در خلال فعالیّت‌های خود، ن��یاز به فرصتی برای 
خلوت با خویشتن دارد تا »خود« را بیابد، توان جدیدی کسب 
کند و با نش��اط و شور بیش��تری به زندگی بپردازد. عبادت به 
»نیاز خلوت« انسان جهت می‌بخشد. چنین خلوت روح بخشی 

نوجوانـــ�ی 
دوران ش�کل‌گیری 
در  اس�ت.  هویّ�ت 
نوجوان  این دوران، 
می‌کوش�ــد بی�ن 
و  درون�ی‌«  »خ�ود 
»دنی�ای بیرون�ی‌«، 
خویش م�رزی قائل 

شود

24

13
92

ار 
 به

،3
ارة

شم
 ،2

ة5
دور

 



است که به سایر بخش‌های زندگی انسان، نیرو و انگیزه می‌دهد 
)شرفی، 1386(.

2. نیاز به ارتباط با جهان هستی
انسان، به‌ویژه جوان علاقه‌مند است نسبت خویش و جهان 
هستی را بداند. احساس همدلی با جهان بیرون از وجود آدمی، 
انس��ان را ارضا می‌کند. در غیر این صورت، احس��اس غربت و 
تنهایی، درونش را می‌فش��ارد. احس��اس همنوا��یی با جهان و 
احساس عبودیّت در پیشگاه خداوند، همچون داربست محکمی 
اس��ت که تع��ادل او را در برابر دنیای پرتلاط��م حفظ و برقرار 

می‌کند )شیرزاد، 1386(.

3. نیاز به تبیین غایت زندگی
جوان��ان همواره ب��ه »چرایی زندگی« می‌اندیش��ند و این 
واقع��یت را نیز ب��اور دارند که »چگونگی زندگ��ی« از »چرایی 
زندگ��ی« برمی‌خیزد. در برخی از تعاب��یر قرآنی، خداوند آدمی 
را به معامله و تجارتی س��ودبخش فرا می‌خواند که س��ود آن را 
تضمین کرده اس��ت. بر مبنای همین رویکرد قرآنی اس��ت که 
جوان به جای عقب‌نشینی از زندگی و نظاره‌گر رویدادها بودن، 

به حضور فعّال در زندگی دعوت می‌شود )شیرزاد، 1386(.

4. نیاز به بینش جدید
جوان��ان در پیِ دس��ت یافت��ن به بینش پو��یا و جدید به 
زندگی‌ان��د و برای دس��تیابی به آن تلاش می‌کنن��د. از جمله 
عوامل��ی که چنین تحوّلی را در بینش نس��ل ج��وان به‌وجود 
م��ی‌آورد، راز و نیاز ب��ا خدا، نیایش با او و احس��اس رضایت از 
همدلی با قادر متعال اس��ت. دورکیم معتقد است مؤمنی که با 
خدا راز و نیاز می‌کند، نه تنها به حقایق جدیدی دست میی‌ابد 
بلکه خود را قدرتمند احساس می‌کند . او در درون خود نیروی 
بیشتری احساس می‌کند و توانایی بیشتری در غلبه بر سختی‌ها 
و مشکلات دارد. به نظر او عملکرد تسکینی دین، به‌ویژه در ایّام 
نومیدی، دارای اهمیّت بسی��ار است. امام علی )ع( می‌فرمایند: 
»یکی از نش��انه‌های افراد با ایمان آن است که خدا در نظرشان 
بزرگ و عظیم و آنچه غیر خداست، در نظرشان کوچک و حقیر 

است«.

5. نیاز به خویشتن‌داری
بردباری و تحمّل مش��کلات زندگی، به خصوص مشکلات 
ناش��ی از این دوران از ویژگی‌های مهم اخلاقی است و توجه به 
خدا و توصیه‌های دینی در این باره می‌تواند بسی��ار مؤثّر باشد. 
آدمی باید مراقبت نماید تا خواس��ت‌ها و تمایلاتش به شهوت 
مبدّل نشود. مربّی می‌تواند از طریق پرورش گرایش‌های دینی، 
همچون اعتقاد و عشق به خداوند و نیز احترام و لزوم تبعیت از 

احکام الهی، متربی را از انجام دادن اعمال زشت بازدارد. 
»کانت« دربارة خویش��تن‌داری چنین می‌گوید: »انس��ان 
باید یاد بگیرد که از آنچه بر او حرام است دوری جوید. تحمّل، 

عبارت از صبر پیش��ه کردن و خو کردن به آن است. برای آنکه 
بتوان عادتی را کنار گذارد، شجاعت و آمادگی روحی لازم است. 
»روس��و« معتقد است شهوات زاییدة ارادة خداوند، و فی نفسه 
خوب اس��ت؛ زیرا به حفظ ف��رد و نوع کمک می‌کند، اما جوان 
باید یاد بگیرد که بر خود مس��لّط ش��ود. به نظر او برای مبارزه 
با ش��هوات تنها از راه عقل نمی توان موفّق ش��د بلکه سرکوبی 
تمایلات باید به مدد تمایلات صورت پذیرد. وی در کتاب امیل 
می‌نویسد: »آنچه از دست  آفریدگار جهان خارج می‌شود خوب 
است امّا چون به دست بشر می‌رسد از مسیر طبیعی خود خارج 

می‌شود و راه ناصواب می‌پیماید )شیرزاد، 1386(.

پیشگیری از مشکلات مذهبی نوجوانان
برای کاستن از مشکلات مذهبی نوجوانان و جوانان، اولیای 
خانواده و مدرس��ه باید با هم تلاش کنند؛ زیرا فعالیت هر یک 
بدون همکاری دیگری کم ثمر می‌ش��ود. بر این اساس و برای 
کم کردن میزان مشکلات، توجّه به موارد زیر توصیه می‌شود: 

1. نقش روابط والدین در خانواده: نظر به اینکه رشد فرزند 
در خانواده ش��روع می‌ش��ود و همگام با رش��د، تربیت صورت 
می‌گیرد، در این مسی��ر بهترین الگوی او بزرگ‌ترهای خانواده 
هس��تند. چنانچه والدین رفتارهای منطقی، صحیح، سنجیده 
و علمی، براس��اس عاطفه و محبّت با یکدیگر، داش��ته باش��ند 

سرمشق خوبی برای فرزندان خواهند بود.
2. نقش وجود تکیه‌گاه مطمئن: نوجوانان در این س��نین 
به تکیه‌گاه نیرومن��د و قوی نیاز دارند تا بتوانند در هنگام بروز 
ح��وادث ب��ه آن پناه ببرند و از او کمک بگیرن��د و به اتّکای آن 
آرام و مطمئ��ن زندگی کنند. چنانچ��ه این تکیه‌گاه و پناهگاه، 
والدین، مربّیان، دوس��تان، سیاستمداران و حتّی بزرگان دینی 
باشند، با حذف این گونه افراد یا سقوط آن‌ها نوجوان نیز سقوط 
خواهد کرد. بنابراین، الق��ا کردن این موضوع که تنها تکیه‌گاه 
قوی، خداوند قادر اس��ت مانع از آن می‌شود که نوجوان خود را 
در زندگی ضعیف احس��اس کند و بر میزان اعتماد به نفس��ش 
افزوده می‌شود. با به‌وجود آمدن اعتماد به نفس قوی در نوجوان 
یا جوان وی در مصیبت‌ها، حوادث ناگوار و حتّی هنگام رسیدن 
ب��ه چهارراه و بزرگراه زندگی بهتر می‌تواند مقاومت کند و قادر 

است تصمیمات مناسبی بگیرد.
3. نقش مربیان مدرسه: مربیان در مدرسه نقش مهمّی در 
تثبیت اعتقادات مذهبی صحیح و جهت‌دهی نوجوانان و جوانان 
در پیروی از اصول مذهبی و اخلاقیّات پسندیده ایفا می‌کنند.

روابط آموزش��ی- مذهبی باید بر اساس انس و الفت، دوستی و 
محبّت، اطلاع و آگاهی و استدلال منطقی صورت گیرد. عقاید 
مذهب��ی باید منظم، هدف‌دار، هماهنگ و هدایت‌کننده و قابل 
اجرا عرضه شود تا زمینه را برای اختلاف، تضاد و درگیری فراهم 

نسازد. 
4. نقش دوس��تان: دوس��تان نوجوان نیز نقش مهمّی در 
شکل‌گیری رفتار اجتماعی او دارند؛ زیرا تجربه نشان داده است 

که بر اثر هم‌نشینی‌های اشتباه، فرد سقوط می‌کند. 

چنانچه والدین 
رفتاره�ای منطقی، 
صحیــح، سنجیده 
براس�اس  علمی،  و 
عاطف�ه و محبّت با 
یکدیگر، داشـــته 
باشـــند سرمشق 
خوبی برای فرزندان 

خواهند بود
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5. نقش تعدیل در تلاش‌های مذهبی: اسلام همچنان که 
در هم��ة امور زندگی رعایت حدّ اعتدال را جایز می‌ش��مرد، در 
م��ورد به‌جای آوردن امور مذهبی نیز حد اعتدال را پس��ندیده  

می‌داند و هرگونه افراط در آن را خطرناک ارزیابی می‌کند.
6. نقش پر ک��ردن اوقات فراغت: فراغت زیاد باعث تباهی 
و فس��اد می‌ش��ود. در برنامه‌ریزی برای پر کردن اوقات نوجوان 
و جوان نباید به مس��ائل بیهوده و زا��ید پرداخت. برنامه‌ریزی 
باید طوری باش��د که رشد جسمی، اجتماعی، عاطفی و دینی 

نوجوانان و جوانان را تأمین کند. 
7. نقش توبه: اسلام راه بازگشت را برای همة متخلفان باز 
گذاشته است. به گونه‌ای که انسان‌ها در هر لحظه‌ای که از کار 
بد خود مطلع شوند، می‌توانند آن را به طور جدی ترک کنند و 
خداوند هم بخشندة بدی‌هاست. ا زنظر روان‌شناسی، جوانی که 
اش��تباهی مرتکب می‌شود، آثاری از خاطرات تربیتی در ضمیر 
او باق��ی می‌ماند. لذا باید فرد با تصمیم و ارادة جدی آن‌ها را از 
اثر بیندازد و به فراموشی بسپارد تا بتوانند آمادة پذیرش صفات 
پس��ندیده ش��ود. در دورة کودکی ممکن است انسان به دلیل 
تشخیص ندادن و نداشتن رشد عقلی مرتکب اشتباهاتی شود 
امّا هنگامی که به شکوفایی عقل می‌رسیم و تشخیص خوب و 
بد برای ما روشن می‌شود، باید از کارهای بد و عوارض سوء آن‌ها 

بپرهیزیم )اکبری، 1387: 358-360(.

پی‌نوشت 
1. در مقال��ه حاض��ر در م��واردی لفظ د��ین در معنای عام که بعضاً ش��امل 
آیین‌ها)ی غیروحیانی( هم می‌شود و همچنین شامل همة ادیان به کار رفته 
اس��ت. بنابراین چنانچه نس��بتِ کارکردِ منفی به دین داده شده است، مراد 

نویسنده، ادیان تحریف شده و آیین‌های غیروحیانی بوده است. 
دفتر مجله

منابع 

قرآن کریم
1. احم��دی، س ا؛ اص�ول و روش‌ه�ای تربیت در اسالم، چاپ پنجم، 

اصفهان؛ انتشارات دانشگاه اصفهان، 1384.
2. اعتباریان، ع؛ آسیب‌شناس�ی تربیت دین�ی  در آموزش و پرورش، 

پایان‌نامة کارشناسی‌ارشد، مرکز آموزش مدیریت دولتی اصفهان، 1381.
3. اکبری، ا؛ مش�کلات نوجوانی و جوانی، چاپ چهارم، تهران؛ انتشارات 

رشد و توسعه، 1387.  
4. باقری، خ؛ نگاهی دوباره به تربیت اسلامی، جلد دوم، چاپ دوم، تهران؛ 

انتشارات مدرسه، 1386. 
5. تصدیق��ی، ف، تصدیق��ی، م؛ آسیب‌شناس�ی تربیت دین�ی در نظام 
آموزش�ی ایران، همایش تربیت دینی در جامعة اسال�می معاصر )مقالات 

برگزیده(، قم، مؤسسة آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(، 1388.
6. جعفری، ز؛ صحبت‌لو، ع؛ بررسی نقش و جایگاه تربیت دینی مدارس 
در برون‌رف�ت دانش‌آم�وزان از بحران‌های مطرح در قرن بیس�ت و 
یک، همایش تربیت دینی در جامعة اسلامی معاصر، قم، مؤسسة آموزشی و 

پژوهشی امام خمینی)ره(، 1388. 

7. جعفری‌نیا، م ر؛ نوجوان من و همة دنیای او؛ بررسی تحلیلی روان‌شناختی 
نوجوان در عرصه‌های مختلف زندگی: ویژگی‌ها، نیازها، واکنش‌ها و هیجانات؛ 

هویت و... .چاپ هشتم، قم؛ انتشارات دانش و سلامت، 1389. 
8. داوودی، م؛ تأمل�ی در معنای تربیت دینی و نس�بت آن با مفاهیم 
نزدیک، همایش تربیت دینی در جامعة اسلامی معاصر، قم، مؤسسة آموزشی 

و پژوهشی امام خمینی)ره(، 1388.
9. س��اجدی، ا؛ دین‌گریزی چرا؟ دین‌گرایی چه‌س�ان؟ چ��اپ دوم، قم، 

انتشارات مؤسسة آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(، 1386.
10. سادئی، ع؛ آسیب‌شناسی و آسیب‌پذیری دینی و مذهبی نسل نو، 
خلاصه مقالات ششمین مجمع علمی جایگاه تربیت، تهران، معاونت پژوهشی 

وزارت آموزش و پرورش، 1374.
11. سعادتمند، ز؛ دوازده رهنمود تربیتی برای اولیا و مربیان، چاپ دوم، 

اصفهان، انتشارات قاصد سحر، 1384.
12. ش��رفی، م؛ دنیای نوج�وان، چاپ دوازدهم، تهران، انتش��ارات منادی 

تربیت، 1386. 
13. شیرزاد، ف؛ روان‌شناسی تربیت دینی کودک و نوجوان، چاپ اول، 

تهران، انتشارات عابد، 1386. 
14. کریمی، ع؛ دین‌دهی یا دین‌یابی! تربیت اسلامی )ویژه آسیب‌شناسی 

تربیت دینی(، تهران، مرکز مطالعات اسلامی، تابستان، 1380.
15. کریمی، ع؛ تعلیم و تربیت به کجا می‌رود؟ از ناکجا به هر کجا، چاپ 

سوم، تهران، انتشارات عابد، 1388.
16. کیومرث��ی، غ؛ مبانی و اصول تربیت دینی و تفاوت آن با تعلیمات 

دینی، چاپ اول، تهران، انتشارات مدرسه، 1386.
17. نجفی. م؛ نقش دین در حل بحران هویت نوجوانان، ماهنامة رشد 

معلم 8، 1384. 
18. همت بناری، ع؛ نگاهی به عوامل آسیب‌زای تربیت دینی نوجوانان 
و جوانان، مجموعه مقالات تربیت اسال�می6 )ویژة آسیب‌شناس��ی تربیت 

دینی(، چاپ اول، تهران؛ تربیت اسلامی، 1380.

روابط آموزشی 
- مذهب�ی بای�د بر 
اساس انس و الفت، 
محبّت،  و  دوس�تی 
اطالع و آگاه�ی و 
اس�تدلال منطق�ی 
صورت گیرد. عقاید 
باید منظم،  مذهبی 
هماهنگ  هدف‌دار، 
و  هدایت‌کنن�ده  و 
قاب�ل اج�را عرضه 
ش�ود تا زمین�ه را 
برای اختلاف، تضاد 
و درگی�ری فراه�م 

نسازد
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پرورش توان خداشناسی با یک فعالیت ساده
برای کودکان

فرناز حولهیک‌ان
دانشجوی ارشد مشاوره خانواده دانشگاه تهران

چکیده
یکی از اهداف دورة ابتدایی، پرورش ذهن خلاق و سازندة 
دانش‌آموزان است. کتاب دینی یا هدیه‌های آسمان هم به 
همین منظور )پرورش خداشناسی در کودکان( تهیه شده 
اس�ت. در عین حال، با توجه به تجربه‌ای که در این مقاله 
توضیح داده ش�ده اس�ت، هیچ چیز به اندازة فعالیت‌های 

مجسم و پویا در این مورد تأثیرگذار نیست.

 کلیدواژه‌ها: خداشناس��ی، ابتدا��یی، کم‌توان ذهنی، خلاقیت، 
تربیت دینی

مقدمه
ب��راي پرورش ذهن خلاق و س��ازندة دانش‌آموزان می‌توان از 
روش‌های مختلفی استفاده کرد ولی از آنجا که دانش‌آموزان کلاس 
من کودکان کم‌توان ذهنی دورة ابتدایی هس��تند، باید به کارها و 
فعالیت‌های ساده اکتفا کرد و نباید از آن‌ها بیش از توانشان انتظار 

داشت.

طرح مسئله
از جمل��ه فعالیت‌هایی که من برای پرورش خداشناس��ی در 
دانش‌آموزان انجام می‌دهم این است که هر روز روی تابلوی کلاس 
جمله‌ای می‌نویسم. این جمله برای همة معلمان آشناست )به نام 

خدا( ولی من هر بار از جملات متنوعی استفاده می‌کنم.

روش کار و گزارش تجربه
در روزهای اول س��ال من، به عنوان معلم کلاس، برای آش��نا 
س��اختن دانش‌آموزان با این روش جمله‌ای را متناسب با درس یا 
مناسبت خاص آن روز انتخاب می‌کردم و پای تابلو می‌نوشتم.  برای 
مثال به نام خدای زنگ مدرسه، به نام خدای برگ‌های رنگی، به نام 
خدای سوز پاییز، به نام خدای دوستدار پاکیزگی، به نام شمارندة 
بی‌انتها، به نام س��رایندة ش��عر زندگی و... س��پس از دانش‌آموزان 
می‌خواس��تم که آن جمله را )که با خط خوش روی تخته نوشته 
بودم( به صورت خوش‌نویسی )شبیه خط من روی تابلو( در بالای 
دفترهایش��ان رونویسی کنند. بعد از گذشت چند ماه آن‌ها با الگو 
گرفتن از این جملات توانستند خودشان عبارت‌های جدیدی برای 
»به نام خدا« بسازند و جالب اینکه به صورت غیرمستقیم و حتی 

بدون اش��ارة من این عبارات را به مناسبت‌ها و اتفاقات روز مربوط 
می‌کردند. مثلًا در زمان بیماری آنفلوآنزا یکی از دانش‌آموزان گفته 
بود: »به‌نام خدای ش��فا دهندة سرماخوردگی« و در یک روز سرد 
زمستانی یکی دیگر گفته بود »به نام خدای سرما« و دیگری »به 
ن��ام خدای ب��رف« و یا در روزهای قب��ل از عید می‌گفتند »به نام 
خدای شیرینی‌های خوش‌مزه«، »به نام خدای آجیل‌های رنگی«، 
»به نام خ��دای روزهای نزدیک عید«. همین امروز هم تعدادی از 
آن‌ها که در راه مدرس��ه )سوار بر سرویس( درختان شکوفه کرده 
را دیده بودند )بعد از تعطیلات نوروز(، تا وارد کلاس شدند گفتند 
»به نام خدای ش��کوفه‌های صورتی« )به کار بردن این روش برای 
دانش‌آموزان کم توان ذهنی در پایة دوم است که توانایی ساختن 
جمله به وسی��لة کلمات داده ش��ده یا مرتب ک��ردن کلمات را به 

صورت مستقل ندارند«.

موانع و محدودیت‌ها
ا��ین فعالیت مورد انتقاد بعضی همکاران اس��ت. آن‌ها اعتقاد 
دارند که با این جمله‌های س��اده مفهوم ب��زرگ خدا در حد چند 
ش��یء و اتفاق عادی زندگی کوچک می‌ش��ود ولی به نظر من اگر 
تفکر واگرای یک دانش‌آموز )چه کم توان ذهنی باشد و چه عادی( 
در حد دیدن همة جزئیات اطرافش و همة رویدادهای زندگی‌اش 
بزرگ شود، خود به خود خدا هم در دید کوچک او بی‌انتها خواهد 

شد.

نتیجه‌گیری
یکی از کارهای ساده و عملی جهت پرورش خلاقیت و تربیت 
دین��ی دانش‌آموزان ابتدایی اس��تفاده از »به نام خداهای متنوع و 
جالب توجه است، متناسب با مناسبت و اتفاقات روز؛ فعالیتی که 
برای همة دانش‌آموزان جذاب و روش��ی برای خداشناسی بیشتر 

دانش‌آموزان در دورة ابتدایی است.

پیشنهادها
1. خوب است همة معلمان این روش را در آغاز هر روز به کار 
برند و در آغاز کتاب‌های درس��ی نیز از به نام خداهای متنوع‌تری 

متناسب با وقایع مهم آن سال استفاده کنند. 
2. نوش��تن »به نام خداهای متنوع« در درس انش��ا می‌تواند 

روش خلاقی برای شکوفا کردن ذهن دانش‌آموزان باشد.

منبع 
برداش��تی آزاد از کت��اب روش تدریس کتاب هدیه‌های آس��مانی، پایة دوم، 

27انتشارات آموزش و پرورش، 1388.
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حُرئ بنِت حلیمه الس��عدیه از محبين حضرت امیر)ع( بود. 
یک��ی از زنان مجاهد و دوس��ت‌دار امیرالمؤمنین)ع( که زبانش 
کلمة حق را در مقابل س��لطان س��تمگر زمان خود )حَجاج بن 
یوس��ف ثقفی( بیان می‌کرد. حَجاج ب��ه او گفت: »خداوند تو را 
اینج��ا آورد. در مورد تو گفته‌‌اند که علی را از خُلفای قبلی برتر 
می‌دانی.« حره گفت: »کس��ی که نقل کرده دروغ گفته است؛ 

زیرا من او را از همه برتر می‌دانم.«
حجاج گفت: »بر چه کسی به غیر از آن‌ها؟«

ح��ره گفت: »ب��ر آدم، نوح، لوط، ابراهیم، داود، س��لیمان، 
عیسی)ع( و موسی ـ علیهم‌السلام.«

حجاج گفت: »وای بر تو اگر دلیلی برای حرف‌هایت نیاوری. 
در این صورت گردنت را می‌زنم.«

ح��ره گفت: من برتری ندادم، لک��ن خداوند عزّ و جلّ او را 
برتری داده است. در قرآن آمده: ) و عصی آدم ربّه فغوی( یعنی: 
آدم ب��ر پروردگار خویش عاصی ش��د و راه گ��م کرد و در حق 
علی)ع( گفته اس��ت )و کان سعیکم مشکورا( یعنی از کوشش 

آنان سپاسگزاری شده است.«
حجاج گفت: »آفرین بر تو! به چه  چیز او را بر نوح و لوط 

برتری دادی؟«
ح��ره گفت: »خداوند او را بر آن دو برتری داد و به‌وسی��لة 
قول��ش: خداوند بر کافران، مَثَل زن ن��وح و زن لوط را می‌آورد 
ک��ه ه��ر دو در نکاح دو تن از بندگان صالح ما بودند و به آن دو 
خیانت کردند و آن‌ها نتوانس��تند از زنان خود دفع عذاب کنند 
و گفته ش��د: با دیگران در آتش درآ��یید. در حالی که علی)ع( 
گِل و سرشتش در سدرئ‌المنتهی بود و همسرش، دخت پیامبر 
اکرم)ص(، که خداوند با رضایت او ش��ادمان می‌شود و بر خشم 

او خشم می‌گیرد.«
حجاج گفت: »احس��نت ای حره! بگو چگونه علی)ع( را بر 

ابراهیم برتری دادی؟«
گفت: »خداوند با قولش او را برتری داد؛ زمانی که ابراهیم 
گفت: پروردگارا، به من نش��ان بده که چط��ور مردگان را زنده 
می‌کنی؟ و امیرمؤمن��ان)ع( فرمود: اگر پرده‌ها کنار رود، یقین 
و باور من زیاد نمی‌ش��ود. این کلمه‌ای اس��ت که اَحَدی قبل از 

علی)ع( و بعد از او نگفته است.«

حجاج گفت: »در چه چیز علی را بر موسی، کلیم‌الله، برتری 
دادی؟«

حره گفت: »خداوند می‌فرماید: ]ترس��ان و نگران از ش��هر 
خارج ش��د[. در حالی‌که علی)ع( ش��ب را در رختخواب رسول 

خدا)ص( گذراند و نترسید.«
حج��اج گفت: »احس��نت! در چ��ه چیزی او را ب��ر داود و 

سلیمان برتری دادی؟«
ح��ره گفت: »خداون��د او را بر آن دو ب��ا قولش برتری داد: 
)ای داود م��ا تو را خلیفة روی زمین گردانیدیم، در میان مردم 
ب��ه حق داوری ک��ن و از پی هوای نفس مَرو که تو را از راه خدا 

منحرف سازد(.«
حجاج گفت: »داوری او در چه چیز بود؟ 

حره گفت: »دربارة دو مرد، مردی که تاکس��تان و دیگری 
گوسفند داشت. گوسفندان او تاکستان را چریدند. پس نزد داود 
به داوری رفتند. او گفت‌ گوسفندان فروخته می‌شود و بهای آن 
در مقابل تاکستان خرج می‌شود، تا آنکه به حالت اول بازگردد. 
فرزندش به او گفت: نه پدر، شی��ر گوسفندان گرفته می‌شود. و 
قول خداوند تعالی )شی��وة داوری( را به سلیمان آموختیم. در 
حالی‌که مولای ما علی)ع( می‌فرمایند: از آنچه بالای عرش است 
و از آنچه زیر عرش اس��ت از من بپرسید. بپرسید از من قبل از 

اینکه مرا از دست دهید.«
حجاج گفت: »ای حره، در چه چیز او را بر سلیمان برتری 

دادی؟«
گفت: »سلیمان با خدای خود راز و نیاز کرد و عرضه داشت 
خدایا به من ببخش پادشاهی ای که بعد از من کسی را سزاوار 
نباشد. در حالی که امام حق و پیشوای ما علی)ع( می‌فرماید: ای 

دنیا تو را سه طلاقه کردم. که هیچ نیازی به تو ندارم.«
حج��اج گفت: »در چه چیزی او را بر عیس��ی بن مریم)ع( 

برتری دادی؟«
حره گفت: »و آن‌گاه که خدا به عیسی گفت: آیا تو به مردم 
گفتی که مرا و مادرم را )سوای الله( به خدایی بگیرید، گفت تو را 
به پاکی یاد می‌‌کنم، سزا نیست مرا که چیزی گویم که شایستة 
آن نباش��م، اگر من چنین گفته بودم تو خود می‌دانستی؛ زیرا 
ب��ه آنچه در ضمیر من می‌گذرد، دانا��یی و من از آنچه در ذات 
توست، بی‌خبرم. زیرا تو داناترین کسان به غیب هستی و من به 
آنان جز آنچه تو فرمانم داده بودی، نگفتم، و عیسی)ع( داوری 

را به روز قیامت موکول کرد.
در حالی که علی)ع( چون نصریه مدعی خدایی او ش��دند، 

آن‌ها را کشت و جزای ایشان را به روز قیامت موکول نکرد.«
حجاج گفت: »احسنت حرئ، خوب پاسخ دادی. اگر چنین 
نبود، گردنت را می‌زدم.« سپس به او هدایایی داد و به نیکی با 

او رفتار کرد.

منبع 
محلاتي, ذبيح‌الله, رياحين الشريعئ, ج 4: 144- 145

گردآورنده: مهدی حاتمی
دبیر علوم اجتماعی منطقة 7 تهران
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 زبان 

 پیوند آوایی معنایی واژگان روح، ریح، ریحان

 قصص قصیره

دورة جدید، شمارة 3، بهار 1392
به کوشش دکتر عادل اشکبوس

تَعَلَّموا العربیئ فإنَّها کَلامُ الِله الّذى یُکَلِّمُ بِهِ خَلقَهُ

حضرت امام صادق )علیه‌السلام(



عادل اشکبوس
کارشناس مسئول گروه عربی دفتر
برنامه‌ریزی و تألیف کتب درسی

چکیده
زب�ان یکی از مهم‌تری�ن و زيباتري�ن جلوه‌هاي خلقت 
بشر اس�ت. زبان‌های مختلف دارای ویژگی‌های خاصی 
هس�تند که هر ی�ک را از دیگری متمایز می‌س�ازد. در 
عی�ن حال برخی را در یک خانواده قرار می‌دهد دربارة 
پیدایش زبان نظریات متفاوتی ابراز ش�ده است. برخی 
زبان را توقیفی می‌دانند و برخی آن را نیاز بشر می‌دانند 
و ب�ر ای�ن باورند که زبان به تدریج ط�ی اعصار و قرون 

شکل گرفته است.

 کلیدواژه‌ها: زبان، ارتباط، لغت، اشاره، مصوّت، صامت.

زبان وسیله برای بیان عواطف، مقاصد و افکار آدمی است. 
بش��ر از آغاز خلقت، نیاز به سخن گفتن را احساس کرده است. 
بشر اوّلیّه ـ در مقایسه با انسان امروزی ـ از ذخیرة لغت اندکی 
برخ��وردار ب��وده و برای ایجاد ارتباط از ح��رکات بدنی و ایما و 
اشاره نیز بهره می‌گرفته است. کاری که حتّی امروزه نیز انجام 
می‌گیرد امّا از نظر علمی زبان اصواتی اس��ت که از این مخارج 

تولید می‌شود:
»حلق، زبان، لب و دندان«.

مجموع��ة صداهایی که از حلق، زب��ان، لب و دندان بیرون 
می‌آیند، دو گروه‌اند.

.)Vowels( »و »مصوّت‌ها )Consonants( »صامت‌ها«
تعداد صامت‌ها در زبان‌های مختلف فرق می‌کند. مثلًا در 
زبان انگلیس��ی 24 صامت و 20 مصوّت، در زبان فارس��ی 23 
صام��ت و 6 مص��وّت و در زبان عربی 27 صام��ت و 6 مصوّت 

وجود دارد.

صامت‌ها و مصوّت‌ها در زبان عربی
صامت‌ها

أ، ب، ث، ج، ح، د، ذ، ر، ز، س، ش، ص، ض، ط، ظ، ع، غ، 
ف، ق، ک، ل، م، ن، و، ه

مصوّت‌ها
ی مصوّت‌های کوتاه    وُ، ـ مصوّت‌ه��ای بلند  ا، ـ

ِــُــ َــ ـ
بعضی از صامت‌ه��ا و مصوّت‌های زبان، مختصّ یک گروه 

و قوم است.
تلفّظ بعضی حروف برای برخی ملّت‌ها دشوار است؛ زیرا در 

زبانِ آن‌ها چنین تلفظ‌هایی نیست.
ب��رای مث��ال، ژاپنی‌ها ح��رف »ل« ندارن��د و آلمانی‌ها و 
فرانسوی‌ها حرف »ر« را »غ« تلفّظ می‌کنند. انگلیسی‌ها حرف 
»ر« را در وس��ط کلم��ه و پایان آن ح��ذف یا خیلی ضعیف ادا 
می‌کنند. در عوض، اس��پانیایی‌ها حرف »ر« با تفخیم و درشت 
ادا می‌نمایند. ترک‌های آذربایج��ان حرف »ق« را »گ« تلفّظ 
می‌کنن��د. در ترکی اس��تانبولی حرف »خ« ب��ه »ک« تبدیل 
می‌گ��ردد. در کُردی مجموع دو حرف »نْکْ« در کلماتی مانند 
»مانْگْ: ماه«، »دَنْگْ: صدا« ش��بیه تلفّظ long در انگلیسی به 

صورت »تودماغی« ادا می‌شود.
ح��رف »ک« قبلًا در زبان‌های س��امی و آریایی رایج بوده 
اس��ت ولی ام��روزه در زب��ان عربی فصیح وجود ن��دارد )فرّوخ، 

تاریخ‌الأدب العربی، ج1: 23(.
در زب��ان عربی فصیح ح��روف پ، چ، ژ، گ و »V« وجود 

ندارد.
حرف j در آلمانی صدای »ی«، در فرانس��ة معاصر صدای 

»ج« و در اسپانیایی صدای »خ« دارد.
ch در فرانس��ه صدای »ش«، در انگلیسی اغلب »چ«، در 
آلمانی »ش« یا »خ« و در بعضی زبان‌ها صدای »ک« می‌دهد.

عموم زبان‌های جهان را می‌توان به سه گروه تقسیم کرد:
1- زبان‌های از بین‌رفته: زبان‌هایی که دیگر کسی به آن‌ها 
تکلّم نمی‌کند و به فراموش��ی سپرده شده‌اند، مانند فینیقی و 
برخی زبان‌های آفریقایی که جایش��ان را به انگلیسی و فرانسه 

داده‌اند و سومری و عیلامی.
2- زبان‌های ترک‌شده و مهجور: زبان‌هایی که گویندگانشان 
آن‌ه��ا را ترک کرده‌اند و به زبان‌های دیگر تلکّم می‌کنند امّا در 
کتاب‌ها و معابد محفوظ مانده‌اند؛ مانند لاتین، پهلوی آذری )در 

آذربایجان(، سانْسْکریت )زبان قدیم هند(.
3- زبان‌های زنده: زبان‌هایی هس��تند که امروزه اقوامی به 
آن‌ها تلکّم می‌کنند؛ و مثل عربی، فارسی و انگلیسی. همة این 

زبان‌ها دارای گویش‌های فرعی و عامیانه نیز هستند.
نظریّات مختلف دربارة پیدایش زبان

در مورد پیدایش زبان دو نظریّة عمده وجود دارد:
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1- عدّه‌ای عقیده دارند که زبان را خداوند به آدمی آموزش 
داده است و به این آیه استناد می‌کنند:

)عَلَّمَ آدَمَ الَأسْ��ماءَ کُلَّها - همة اسم‌ها را به آدم آموخت- /
)2( البق��ره، 31( و می‌گوین��د: زبان »توقیفی« اس��ت یعنی از 
طرف خدا یکباره و در یک زمان آموخته شده است. زبان‌شناس 
معروف »ابن‌فارس«، طرف‌دار این نظریّه بوده اس��ت )الرافعی، 

تاریخ آداب العرب: 49(.
امّا واقیعت این اس��ت که در تفسی��ر کلمة »اس��ماء« نظر 
مفس��رّان متفاوت اس��ت. طبق روایات بسی��ار کهن، در اوایل 
خلقت همة افراد بش��ر یک زبان داشته‌اند و مقصود همدیگر را 

می‌فهمیده‌اند.
2- ع��ده‌ای نیز اعتقاد دارند زبان ابتدا از اصوات و صداهای 
س��اده شروع شد؛ مثل تقلید از صداهای حیوانات و پدیده‌های 
طبیعی و سپس با پیشرفت تمدّن کم‌کم بر تعداد واژه‌ها افزوده 

شد )درویش، تاریخ الأدب العربی فی...: 14(.
برای مثال، خانواده‌ای غارنشی��ن را در نظر بگیرید. پس��ر 
خانواده موقع برخاستن از خواب، سرش به سقف غار می‌خورد و 
صدایی شبیه »آخ« می‌گوید. فردای آن روز پدر خانواده هنگام 
بیدار شدنِ پسرش، صدای »آخ« را بلند می‌گوید و پسر مراقب 
می‌شود. سپس این واژه در شرایط مشابه نیز استفاده می‌شود و 
به تدریج بشر درمیی‌ابد که با بعضی اصواتِ قراردادی می‌تواند 

راحت‌تر زندگی کند.
سی��وطی این عق��یده را می‌پذ��یرد و می‌گو��ید: »بعضی 
معتقدند اصل زبان‌ها اصواتی مانند صدای باد، غرّش رعد، شُرشُر 
آب، قارقار کلاغ و شیهة اسب بوده است و سپس از این اصوات 
زبان‌ه��ا به وجود آمده‌اند. این عقیده به نظ��ر من روا و مقبول 

است« )السیوطی، المزهر، ج1: 14(.

گزیده‌هایی از گفته‌های پیشینان دربارة پیدایش زبان
1- ابن عس��اکر)1( به نقل از ابن عبّاس)2( گفته است که: 
»آدم)ع( در بهشت زبان عربی داشت و هنگامی که در برابر خدا 
سرکش��ی کرد، به زبان سُریانی سخن گفت و وقتی توبه کرد، 

خداوند عربی را به او باز گرداند«)السيوطي، المزهر(.
2- عبدالمل��ک بن حبیب نیز چن��ین گوید: »اوّلین زبانی 
که در بهش��ت بر آدم نازل ش��د، عربی بود که با گذشت زمان 
دگرگون و تبدیل به سُ��ریانی شد که به سرزمین »سُوری« یا 
»سُریانه« منسوب است و این زبان شبیه عربی است امّا متحوّل 

شده است«)3(.
3- ابن عساکر در سندی که از »انََس بن مالک«)4( روایت 
ک��رده چنین می‌گوید: »خداوند خلا��یق را در بابِل گرد آورد و 
آنان جمع ش��دند تا بفهمند چرا در آنجا گرد هم آمده‌اند. ناگاه 
کسی ندا در داد: هر کسی مغرب را سمت راست خود و مشرق 
را س��مت چپ خود قرار دهد و آهنگ بیت‌الحرام کند، س��خن 
اهل آس��مان از آنِ اوست. در این هنگام »یَعرُب بن قَحطان بن 
هود« برخاس��ت و او نخستین کسی بود که به »عربی مبین« 
سخن گفت. منادی همچنان می‌گفت: هر کس چنان و چنان 

کند فلان سخن از آن اوست. تا اینکه به 72 زبان تبدیل شدند 
و صدا قطع ش��د و زبان‌ها آشفته ش��د و آن سرزمین، »بابِل« 
یعنی »آشفته« نامیده شد« )افَتَرقوا عَلَی آثْنینِ وَ سَبعینَ لِساناً 

یَتْ بابِلُ...( وتُ و تَبَلْبَلَتِ الألسُنُ فَسُمَّ و انقَطَعَ الصَّ
4- »محمّ��د بن سال�م جُمَحی« در کت��اب )5( »طبقاتُ 
الشّعراء« به نقل از »یونس بن حبیب« گفته است: اوّلین کسی 
که به زبان عربی س��خن گفته، اس��ماعیل بن ابراهیم)ع( بوده 
اس��ت. تناقض در نظریّات علماء دربارة پیدایش زبان‌ها بسی��ار 

است.
- »الحافظ عمادالدّین بن کثیر« در تاریخ خود چنین گوید: 
»می‌گویند همة عرب به »اس��ماعیل بن ابراهیم« منسوب‌اند و 
عرب عاربه پیش از اس��ماعیل اقوام عاد، ثَمود، طَسم، جَدیس، 
أُمَ��یم، جُرهُم، عَمالیق و ملّت‌های دیگر بوده‌اند که کس��ی جز 

خداوند آن‌ها را نمی‌شناسد« )السیوطی، المزهر، 32-30(.
بسیاری علمای دیگر نیز زبان و قوم عرب را به »اسماعیل 
م می‌گوید: نخستین  بن ابراهیم« نس��بت می‌دهند. ابن سّا�لّ�
کس��ی که به عربی سخن گفت و زبان پدرش را فراموش کرد، 

اسماعیل)ع( بود.

پی‌نوشت 

1- »ابن عساکر« نام چند تن از نویسندگان مشهور است که مشهورترین آنان 
مورّخ و مؤلّف قرن 12 میلادی و متولّد دمشق است.

2- »عب��دالله ب��ن عبّاس« پس��رعموی پیامبر)ص( راوی حد��یث در قرن 7 
میلادی )اوّل هجری( است که در جنگ صفّین همراه حضرت علی)ع( بود.

3- الفیروزآبادی/ القاموس المحیط/ سوری: بر وزن طوبی، مکانی در عراق، در 
شهرهای سُریانی‌ها.

4- »انََس بن مالک« صحابی پیامبر)ص( بود که بیست سال در خدمت ایشان 
بود. وی راوی حدیث است.

5- »محمّد بن سلام جمحی« ادیب ناقد مشهور قرن 9 میلادی، متولّد بصره 
و متوفّای بغداد است. کتاب »طبقات الشعرا«ی او اوّلین کتاب نقد شعر عرب 

از نظر تاریخی و فنّی است.

منابع 

1- درویش )محمّدحسن(/ تاریخ الأدب العربی فی الجاهلیّه و صدر الاسلام
2- الرافعی، مصطفی صادق/ تاریخ آداب العرب

3- السیوطی، عبدالرحمن جلال‌الدین/ المُزهِر فی علوم اللغه و أنواعها.
4- فرّوخ، عمر/ تاریخ الأدب العربی/ الجزء الأوّل

معتقدن�د  ع�ده ای 
»توقیف�ی«  زب�ان 
است یعنی از طرف 
خ�دا یکب�اره و در 
یک زم�ان آموخته 

شده است
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همت بيگي
كارشناس ارشد ادبيات عرب
و دبير معارف اسلامي شهرستان دامغان

پیوند آوایی معنایی واژگان

> <
از منظر اشتقاق

چكيده
اي�ن مقاله، ب�ا ارائة معناي لغ�وي و اصطلاح�ي »روح« و 
ارتباط آن با ديگر مش�تقات در زبان عربي و ضمن اشاره 
به نمونه‌هايي از كاربرد آن، به بيان مفهوم و مصداق آن در 
قرآن كريم و نهج‌البلاغه پرداخته است. ريشهي‌ابي معنايي 
برخي واژگان و بررسي سير تطور و تغيير معنايي آن‌ها در 
طول زمان و همچنين توجه به معاني اوليه و بنيادي آن‌ها 
نقش به‌سزايي در ارائة ترجمة صحيح و درك و فهم متون 
دارد. لذا در اين نوشتار تلاش بر آن است كه واژة »روح« و 
برخي از مشتقات و مترادفات آن از منظر آوايي و معنايي 
مورد بررسي و تحقيق قرار گيرد و پيوستگي معنايي‌اي كه 

بين آن‌ها نهفته است روشن گردد.

 كليدواژه‌ها: ارتباط آوايي، معناشناسي، اشتقاق، روح، ريح، ريحان

مقدمه
معناشناس�ي، دانش بررس�ي و مطالعة معاني در زبان‌هاي 
انس�اني اس�ت. به‌طور كلي به بررس�ي ارتباط ميان واژه و 
معنا، معناشناسي گفته مي‌شود و در زبان انگليسي، نام‌هاي 
 »semantics« متع�ددي دارد كه مش�هورترين آن‌ه�ا واژة
اس�ت. اما در زبان عربي برخي آن را »علم‌الدلاله«  و برخي 

»عل�م المعني« مي‌نامند )مخت�ار عم�ر، 1385: 19( دانش 
معناشناسي، به‌ويژه در تفسير موضوعي قرآن، نقش فراواني 
ايف�ا مي‌كند. زيرا اين امكان را ب�راي ما فراهم مي‌كند كه 
روابط معنايي مفاهيم مختلف قرآني را به شيوه‌اي روشمند، 
اس�تخراج نماييم. فهم درس�ت معناي ي�ك واژه نيازمند 
اس�تفاده از روش‌هاي گوناگون معني‌شناس�ي اس�ت تا به 
واسطة آن، علاوه بر يافتن روابط ميان واحدهاي معنايي، به 

توصيف دقيقي از اين روابط نيز دست بيابيم. 
زمين��ة تحقي��ق در معني‌شناس��ي، خود زبان اس��ت و 
معني‌شناس��ي از طريق زبان و با بهره‌من��دي از مجموعه‌اي 
از ديدگاه‌ه��ا و روش‌ها ب��ه دنبال درك معني اس��ت و آنچه 
معناشناسي به دنبال آن است، بررسي شرايط توليد و دريافت 
معنا در گفتمان است )شعيري، 1381: 37(. يكي از بخش‌هاي 
دانش زبان‌شناسي، معناشناس��ي (semantics) است كه از 
نام يوناني (sema) يعني نش��انه و فعل (semaino) يعني 
معني‌دادن گرفته شده است. معناشناسي در حقيقت مطالعة 

محتواي زبان است )فضيلت، 1385: 62(.
پيون��د لف��ظ و معنا پيوندي اس��ت ريش��ه‌دار و ذاتي و 
طبيعي. ش��ايد طرفداران اين نظريه خودش��ان هم پيدايش 
زبان را براساس تقليد از اصوات موجود در طبيعت به‌حساب 
مي‌آورند. برخي هم به وجود پيوند ضروري ميان لفظ و معنا، 

پيون�د لف�ظ و 
معنا پيوندي اس�ت 
ريش�ه‌دار و ذات�ي 
ش�ايد  طبيع�ي.  و 
اي�ن  طرف�داران 
نظريه خودشان هم 
را  زب�ان  پيداي�ش 
از  تقليد  براس�اس 
اص�وات موجود در 
به‌حس�اب  طبيعت 
برخ�ي  مي‌آورن�د. 
هم ب�ه وجود پيوند 
ض�روري ميان لفظ 
و معنا، شبيه پيوند 
الزام�ي بين آتش و 
دود اعتقاد داشتند
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ش��بيه پيوند الزامي بين آتش و دود اعتقاد داش��تند. برخي 
ديگر معتقد بودند كه پيوند بين لفظ و معنا،‌ تنها يك پيوند 
تصادفي است، اما مطابق با ارادة خداوند )مختار عمر، 1385: 
26(. برخ��ي از زبان‌پژوه��ان گويند: »پيوند بين لفظ و معنا 
صرفاً از طريق قرارداد اجتماعي به‌وجود آمده است )باطني، 

.)134 :1363
ه��ر واژه داراي يك صورت آوايي و يك محتواي معنايي 
اس��ت. به ديگر س��خن، ه��ر واژه در حكم ظرفي اس��ت كه 
مظروف، محتوا و معناي آن اس��ت. با اين همه نمي‌توان يك 
واژه را به تنهايي و مستقل از اجزاي ديگر زبان، كامل دانست 
و بررس��ي كرد. زيرا همة اين نش��انه‌هاي زباني در ارتباط با 
يكديگر و در كل نظم زبان است كه مي‌توانند نقش خود را در 
ايجاد تفاهم‌ ايفا نمايند )باقري، 1371: 218(. لفظ و معني 
به تنهايي معيارسنجش نيستند، بلكه اين پيوستگي و ارتباط 

آن‌هاست كه ارزش سخن و كلام، سخنوران را بالا مي‌برد.
برخي از زبان‌شناسان، تغيير معنا از طريق كسب معاني 
جديد كلمه را به درختي تشبيه مي‌كنند كه شاخه‌هاي تازه 
مي‌روياند. اين شاخه‌ها نيز به نوبة خود شاخه‌هاي كوچك‌تري 
را مي‌رويانند. ش��اخه‌هاي تازه، ش��اخه‌هاي قديمي را پنهان 
مي‌كنن��د و آن‌ه��ا را از بين مي‌برند، اما اين امر هميش��گي 
نيست. بسياري از معاني پيشين براي قرن‌ها، برخلاف رشد 
معاني جديد و بعدي همچنان ش��كوفا مي‌ش��وند و منتشر 

مي‌گردند )مختارعمر، 1385: 190(.
شناخت واژه‌ها و مفردات از جمله مقدمات مهم در فهم 
متون ادبي و تفسير به‌شمار مي‌رود. هركس بخواهد از درك 
و فهم متون و تفسير بهره‌مند شود و به شگفتي‌هاي آن مطلع 
گردد بايد با الفاظ آن آش��نا ش��ود، زيرا در برخي از واژگان 
معاني عميقي نهفته است كه بدون آگاهي از آن‌ها دسترسي 
بر محتوا و معاني آن‌ها ممكن نخواهد بود. ش��ناخت واژه‌ها 
تا آنجا داراي اهميت اس��ت كه اگر بررس��ي دقيقي در مورد 
معني آن نش��ود، ممكن است به درك ناصواب و غيرصحيح 

آن منجر شود.
در اين پژوهش تلاش ش��ده اس��ت ك��ه واژة »روح« به 
همراه ديگر مش��تقات آن مورد بررس��ي قرار گيرد. اين واژه 
يكي از واژه‌هاي پررمز و رازي است كه در حوزة انسان‌شناسي 
مورد بررسي قرار گرفته است و فيلسوفان، متكلمان، عارفان، 
روان‌شناس��ان و لغوي��ان در بيان حقيق��ت آن نظراتي ابراز 
داش��ته‌اند. با وجود پاره‌اي اش��تراكات در كاربرد اين واژه در 
اديان و علوم، تفاس��ير متفاوتي از روح ارائه ش��ده است. اين 
واژه در زبان‌هاي عربي و عبري با گويش��ي يك‌س��ان به‌كار 
رفته است و در آيات تورات، انجيل و قرآن نيز با همين لفظ 

آمده و منشأ تفسيرهاي مختلفي شده است. در زبان انگليسي 
الفاظي چون، Ghost، Spirit و Soul براي روح اس��تفاده 
مي‌ش��ود كه هر يك مفه��وم نزديك به ديگري ولي در عين 

حال متفاوتي را القا مي‌كنند.
ب��راي جلوگيري از خلط در مفاهيم، بهتر آن اس��ت كه 
مطالعة پدي��دة روح در هر نظام، با تعابير خاص همان نظام 
فكري مورد بررسي قرار گيرد. هدف اصلي اين نوشتار، ارائة 
تصويري روش��ن از مفه��وم، مصداق و تقس��يم‌بندي روح و 
مشتقات آن است. براي دست‌يابي به تحليلي متقن از روح، 
لازم است از پيشينة معنايي اين واژه در زبان عربي و عبري و 

كتب آسماني پيشين نيز ياري جوييم.

تحول معناشناختي واژة »روح«
بس��ياري از تفاس��ير قرآن در ش��رح كاربرد روح دچار 
پراكندگي آرا ء ش��ده و ب��ه جاي روش��نگري، ابهام‌آفريني 
كرده‌اند. در اين ميان هرجا از حيات و آثار آن نشاني هست، 
اين نشان، نشانگر وجود مرتبه‌اي از روح است. روح موجود در 
فرشتگان، انسان‌ها، حيوانات و نباتات همگي از افاضات روح 

مطلق است )طباطبايي، ج 12، ص 217، 1372(.
در بيان معناي اي��ن واژه، لغويان نظرات گوناگوني ابراز 
داشته‌اند. ابن‌فارس گويد: واژة »روح« داراي يك معناي اصلي 
اس��ت و آن وسعت، انبساط و گس��تردگي است )ابن‌فارس، 
1404، ريشة روح(، روح در اصل همان »ريح« است و حرف 
»يا« در كلمة ريح در اصل واو بوده، و به سبب كسرة ماقبلش 
به »يا« تبديل شده، روح انسان مشتق از »ريح« است گفته 
مي‌ش��ود: أراحَ ألإنس��انُ، أي إذا تنفَ��سَ. و أرَاحَ القومُ: يعني 
دَخَلُوا في الرِّيح )رك: همان(. لغت‌پژوهان ديگر چون خليل 
ب��ن احمد، ازهري، جوهري و ابن‌دريد صرفاً به ذكر معاني و 
مصاديق اين ماده پرداخته و در مقام تعيين معناي اصلي اين 

باب نبوده‌اند.
آياتي دلالت دارد بر اين‌كه روح مرتبه‌اي از وجود اس��ت 
كه در پيكر انس��ان جري��ان يافته، از اين‌رو ب��ه عنوان روح 
نفخه‌اي ياد ش��ده اس��ت اين آيات عبارت‌اند از: »نفخت فيه 
من روحي« )الحجر/ 29(، »نفخ فيه من روحه« )الس��جده/ 
9(، »فنفخنا فيها من روحن��ا« )الانبياء/ 91(. رُوح به معني 
نَفَس يعني چيزي كه انسان به‌واسطة آن زنده است و در تمام 
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جس��م جريان دارد آمده است. غالباً معني روح يعني چيزي 
كه در كالبد انسان باشد و زنده بودن او مربوط به آن است.

خلي��ل ابن احمد در معجم العين آورده اس��ت: »الروح: 
النفس التي يحيي بها البدن، يقال خرجت روحه اي نفسُه« 
)العين ذيل مادة روح(. در برخي از آيات به معني وحي آمده 
اس��ت: »اوحينا اليك روحا من امرنا« )الش��وري/ 52(، يكي 
ديگر از معاني روح، جبرئيل اس��ت: »ن��زلَ به روح الأمين« 
)الشعراء/ 193(. در آية ذيل خداوند حضرت عيسي را روحي 
از جانب خود دانسته اس��ت: »انما المسيح عيسي بن مريم 
رسول‌الله و كلمتهِ القاها الي مريم و روح منه« )النساء/ 171(. 
وجه تس��ميه »وحي« به روح از آن جهت اس��ت كه انسان 

به‌وسيلة وحي الهي زنده است و زندگي مي‌كند. 
برخي از شارحان تورات گفته‌اند: كلمة »رُوح« در عبري 
به معناي هواي متحرك است و باد و نَفَس از موارد كاربرد آن 
است1.  نيز گفته‌اند: »روح« در عبري از فعلي كه به معناي 
تَنَفُس و دميدن است اشتقاق يافته است. گاهي به »وزيدن 
باد« و گاهي به »باد« ترجمه ش��ده است. معادل يوناني واژة 
روح »pneuma« »نيوما« است كه از فعل »نيو« به معناي 

»نَفَس« كشيدن يا دميدن مشتق شده است2.
برخ��ي از مش��تقات اي��ن واژه عبارت‌ان��د از »رَوْح« به 
معني »ش��ادي، و خوشحالي، آسايش و استراحت، رحمت و 
مهربان��ي« )زبيدي، 1966، ذيل مادة روح(. خداوند در قرآن 
كريم آن را به معني »رحمت« آورده‌اند: »لا تيأسوا من رَوح 
الِله« )يوسف، 87(. امام علي)ع(، آن را با همين معنا آورده‌اند: 
»لَمْ يُؤْيِسْ��هُمْ مِنْ رَوْحِ اللهِ وَ لَمْ يُؤمِنْهُ��مْ مِنْ مَكْرِ اللهِ.« و از 
مهرباني او نوميد نكند و از عذاب ناگهاني خدا ايمن نس��ازد 

)نهج‌البلاغه، 1379: 642(.
»وَ لا تَيأسَ��نَّ لِشرّ هذه الأمئِ مِنْ رَوْحِ اللهِ.«، و بر بدترين 

افراد اين امت از رحمت خدا نوميد مباشيد )همان: 720(.
»باشَرْوا رُوحَ اليقين« )همان: 660(. واژة »ريح« از همان 
ماده به معني »باد و نسيمي كه بين آسمان و زمين باشد )ابن 
منظور، 1405، ذيل مادة روح(. وجه تسمية آن اين است كه 
با وزيدنش آس��ايش و آرامش و ش��ادي را همراه خود دارد و 
به اين دليل از »رُوح« مش��تق شده است. امام علي)ع( واژة 
»ريح« را با همين معنا آورده‌اند: »يَمِيلُونَ مَعَ كُلِّ رِيحِ؛ »عَطرُ 

ريحُئ«، بوي آن خوش و عطرآگين است )همان: 724(.
واژة »ريحان« از »روح« مش��تق ش��ده است، به معني 
گياه خوش��بو كه با نشاط باش��د، فرزند نيك و صالح، رزق و 

روزي حال�ل )زبيدي، 1966، مادة روح(. »ريحانه« در كلام 
امام علي)ع( با همين معنا آمده است: »أمَّا بَنُو مَخْزُومٍ فَرَيْحَانَئُ 
قُرَيْشِ.«، اما بنو مخزوم گل خوش‌بوي قريش‌اند )نهج‌البلاغه: 

.)652
واژة »راحئ« از همين اصل به معني آسايش و آرامش، 
كف دست )طريحي، 1367، مادة روح(، در نهج‌البلاغه آمده 
است: »أعيِنَ مَنْ غَنِيَ عنها بالرّاحئِ«، آن كس كه خود را از آن 
بي‌نياز انگاشت در آسايش است )همان: 716(. واژة »مراح« 
از مشتقات آن به معني خوابگاه و استراحتگاه حيوانات؛ واژة 
»مُراح« در نهج‌البلاغه، به معني »آغل« آورده‌اند: »وَ ما كانَ 
مِنُ مُراحهِا و س��ائِمِها.«، و آن گروه از چهار پايان ش��بانگاه 
به آغلش��ان برمي‌گردند )همان: 366(. »راح« از مترادفات 
آن به معني ش��راب )زبيدي، 1966، م��اده روح(. مِرْوَحئ از 
همين ماده به معني اب��زاري كه هوا را به جريان درمي‌آورد. 
»مَرْوَحَ�ئ« نيز از مترادفات آن به معناي بيابان و جايي كه 

محل وزش باد است )جوهري، 1368، ماده روح(.
اگر بخواهيم ي��ك معناي اصلي براي كلمه روح و ديگر 
كلمات وابسته به آن بيابيم، به نظر مي‌رسد با توجه به اينكه 
اصل همة اين كلمات »ريح« اس��ت و ريح به معناي نس��يم 
هواست، بايد بگوييم قدرمشترك معاني اين كلمه و مشتقات 
آن »جري�ان« اس��ت. روح نيز حاصل يك امري اس��ت كه 
جريان مي‌يابد. گاهي در جريان مادي به‌كار مي‌رود و گاه در 
جريان معنوي. با دقّت در موارد كاربرد مش��تقات اين كلمه، 
همين معنا مورد تأييد قرار مي‌گيرد. ش��ايان ذكر اس��ت كه 
»رَوح« مصدر و »رُوح« اسم مصدر است مانند غَسل و غُسل. 

پس رُوح حاصل جريان است.
محق��ق معاصر، حس��ن مصطف��وي، نويس��ندة كتاب 
»التحقيق في كلمات القرآن الكريم« به اظهار نظر در معناي 
اصلي اين كلمات پرداخته است. وي پس از نقل اقوال لغويون 
مي‌نويس��د: »التحقيق انّ الاصل الواح��د في هذه الماده، هو 
الظه��ور و جريان امر لطيف« يعن��ي يگانه معناي اصلي اين 
ماده، جريان امري لطيف و ظهور آن اس��ت. ايش��ان، جريان 
رحمت، جريان وحي، ظهور مظاهر قدسي، تجلي فيض حق 
را از مصاديق روح مي‌داند. وي فُس��حت و وس��عت را از آثار 

ظهور و جريان دانسته است )مصطفوي، 1416 ه(.
نتيجه‌گيري

از آنچه گذشت نتيجه مي‌گيريم كه واژگان »رُوح، رَوح، 
ريحان، ريح، راحئ، مُراح، راح، مِرْوَحئ« همگي از يك اصل‌اند، 
اشتراك معنايي آن‌ها، »جريان« است. اين ارتباط معنايي به 

صورت ذيل قابل تأمل و بررسي است: 
1. كلم��ة »روح« هم��زاد و هم‌خانوادة »ريح« اس��ت و 
مركزيت معنا در آن دو »جريان« اس��ت. »روح« نامي براي 
يك امر غيرمحس��وس اس��ت، ولي »ريح« )نسيم، باد( نامي 

ريح ب�ه معناي 
نسيم هواست، بايد 
بگوييم قدرمشترك 
معان�ي اي�ن كلم�ه 
آن  مش�ــتقات  و 
»جريان« است. روح 
نيز حاصل يك امري 
اس�ت ك�ه جري�ان 
ميي‌اب�د. گاه�ي در 
جريان م�ادي به‌كار 
در  گاه  و  م�ي‌رود 

جريان معنوي. 
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براي يك جريان محس��وس و معيّن اس��ت. درك ما از اين 
جريان محسوس )ريح( مي‌تواند مقدمه‌اي باشد براي درك ما 
از چند و چون آن معناي نامحسوس كه روح ناميده مي‌شود. 
»نس��يم« و »باد«ي كه در طبيعت هس��ت ناديدني اس��ت. 
همان‌گونه كه روح انس��ان ناديدني اس��ت. اما هر ذي روحي 
وزش نسيم بيابان را بر پوست خود مي‌تواند حس كند و در 
طبيعت پديده‌هايي وجود دارد، مانند آب، سنگ، خورشيد،‌ 
ماه و غير آن‌ها كه مي‌توان آن‌ها را ديد و به ديگران نش��ان 
داد. اما »ريح« )باد( اين پديدة بي‌قرار كه حتي براي لحظه‌اي 
نمي‌توان آن را به بند كش��يد، نش��انه‌اي مي‌شود براي درك 

نسبي ما از رازآميزترين امر باطني يعني »روح«.
2. يكي ديگر از ويژگي‌هاي مهم »ريح« به نقل از قرآن 
كريم، آبس��تن نم��ودن و بارور كردن گياهان اس��ت، يعني 
زندگي بخش��يدن به آن‌ها »وَ أرْسَ��لْنا الرّياحَ لَوَاقِحَ« )حجر: 
22(، »فَأَرسَلْنا إليها رُوحَنا« )مريم: 17( و معناي اصلي روح 

نيز جان بخشيدن به موجودات است.
3. ريح در صبحگاهان، بسي خوشايند و باطراوت مي‌وزد 
و احتم��الًا به همين جهت، واژة »ريح« به معناي مهرباني و 
لطف هم بوده اس��ت. يعني نس��يم كه عطر و بوي بوته‌هاي 
پراكنده بيابان را به همراه دارد شامة آدمي را نيز برمي‌انگيزد.
4. ارتباط معنايي واژة »ريحانئ« با ديگر مشتقات، حاكي 
از آن است كه واژة »ريحانئ« به معني گل خوش‌بو آمده است 
و گياهان خوش‌بو نشاط‌آور و باطراوت هستند و بوي خوش 
در آن‌ها جريان دارد. »ريحانئ« به معني فرزند نيكو و صالح 
آورده‌اند، شايد به اعتبار اين باشد كه فرزندان نيكو ماية خير و 
بركت و عامل شادي و نشاط والدين هستند و شادي و نشاط 

در آن‌ها جريان دارد.
5. هم در قرآن و هم در تورات و انجيل از روح به عنوان 
موجودي كه منش��أ حيات است نام برده شده است، حياتي 
كه ابتدايي‌ترين مرحلة آن در گياهان و حيوانات و بالاترين و 
پاكيزه‌ترين مرتبة آن در فرشتگان و به‌ويژه در فرشته وحي 

است تا جايي كه »روح القدس« نام گرفته است.
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 هم در قرآن و هم 
در ت�ورات و انجي�ل از 
روح به عنوان موجودي 
كه منش�أ حيات است 
نام برده ش�ده اس�ت، 
حياتي كه ابتدايي‌ترين 
مرحلة آن در گياهان و 
حيوان�ات و بالاترين و 
پاكيزه‌تري�ن مرتبة آن 
در فرش�تگان و به‌ويژه 
در فرشته وحي است تا 
جايي كه »روح القدس« 

نام گرفته است
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الملك الحائر
كان أحد الملوك القدماء سمينا كثيرُ الشحم و اللحم 
يعانىالأمرين من زيادئ وزنه فجمع الحكماء لكى يجدوا له 
حلا لمشكلته و يخففوا عنه قليلا من شحمه و لحمه. لكن 

لم يستطيعوا أن يعملوا للملك شىء. 
فجاء رجل عاقل لبيب متطبب. 

فقال له الملك عالجنى و لك الغني. 
قال: أصلح الله الملك أنا طبيب منجم دعنى حتي أنظر 

الليلئ فى طالعك لأري أى دواء يوافقه.  
فلما أصبح قال: أيها الملك الأمان.  

فلما أمنه قال: رأيت طالعك يدل علي أنه لم يبق من 
عمرك غير ش��هر واحد فإن إخترت عالجتك و إن أردت 
التأكد من صدق كلامى فاحبسني عندك، فإن كان لقولى 

حقيقئ فخل عنى، و إلا فاقتص منى. 
فحبس��ه... ثم أحتجب الملك عن الناس وخلاه وحده 
مغتما... فكلما انسلخ يوم إزداد هما و غما حتي هزل وخف 
لحمه و مضي لذلك ثمان و عشرون يوما و أخرجه... فقال 

ماتري؟
فقال المتطبب: أعز الله الملك أنا أهون علي الله من أن 
أعلم الغيب، و الله إنى لا أعلم عمرى فكيف أعلم عمرك!! و 

لكن لم يكن عندى دواء إلا الغم فلم أقدر أجلب إليك الغم 
إلا بهذه الحيلئ فإن الغم يذيب الشحم.  

فأجازه الملك علي ذلك و أحسن إليه غايئ الإحسان و 
ذاق الملك حلاوئ الفرح بعد مرارئ الغم.

ذكاء القاضى
روى أن عضد الدولئ بعث القاضى أبابكر الباقلانى فى 
رس��الئ إلي ملك الروم، فلما وصل إلي مدينته عرف ملك 
الروم خبره و مكانته من العلم، ففكر الملك فى أمره و علم 
أن��ه إذا دخل عليه لن يعمل كما يعمل رعيته بأن يدخلوا 

علي الملك و هم ركوع بين يدى الملك. 
ففكر ب��أن يوضع أمام الملك باب صغير لايمكن لأى 
شخص أن يدخل منه الا إذا كان راكعا ليدخل القاضى منه 

راكعا أمام الملك. 
فلما وصل القاضى إلي عند الملك و رأي الباب الصغير 

فطن بهذه الحيلئ. 
عندها أدار القاضى ظهره للباب و حني ظهره و دخل 
من الباب و هو يمش��ى إلي خلفه، و قد أس��تقبل الملك 
بدبره حتي صار بين يديه ثم رفع رأسه و أدار وجهه حينئذ 

للملك، فعلم الملك من فطنته و هابه.

افتخار موسوی‌زاده
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چكيده
بي‌گمان سخن گفتن از شخصيت قرآني حضرت فاطمه)س( 
كه نزد خداوند، پيامبر)ص( و ائمه ـ عليهم‌السلامـ‌ جايگاه 
بي‌بديلي دارد، بس�يار دشوار اس�ت اما معرفي اين بانوي 
بزرگ الهي و دخت شايس�تة رس�ول خدا)ص( توسط آن 
بزرگواران، اندكي از س�ختي كار كاسته است به نظر ما و 
با اس�تناد به آيات الهي و روايات اسالمي وجود حضرت 
صديقة طاه�ره)س( بيانگر دو امر مهم اس�ت: اول اينكه 
فاطمه)س( بانويي اس�ت كه خداوند پاكيزگ�ي او را اراده 
نموده اس�ت؛ دوم اينكه فاطمه)س( و رهنمودهاي ايشان 
بهتري�ن الگو و نمونه براي زنان اس�ت كه بيش از نيمي از 
جمعيت بني‌آدم)ع( را تش�كيل مي‌دهند؛ ش�خصيتي كه 
ابع�اد وج�ودي او كمتر مورد توجه قرار گرفته اس�ت. لذا 
بايسته است اين بانوي نمونه با استناد به آيات قرآن كريم 
و روايات وارده از ائمه ـ عليهم‌السالم‌ ـ به نحو احس�ن 
معرفي گردد. از اين‌رو در پژوهش حاضر در آغاز به معرفي 
ش�خصيت فاطمه)س( از منظر قرآني مي‌پردازيم و سپس 
سيره و گفتار آن حضرت را نسبت به قرآن شرح مي‌دهيم.

 كليدواژه‌ها: قرآن، حضرت فاطمه)س(، شخصيت قرآني، زن

1. زهرا)س( در آيينة قرآن
الف( آية مباهله

خداوند متعال در س��ورة آل عم��ران آية 61 فرموده‌اند: 
كَ فِيهِ مِن بَعْدِ مَا جَاءكَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعَالَوْاْ نَدْعُ  »فَمَنْ حَآجَّ
أبَْنَاءناَ وَأبَْنَاءكُمْ وَنِسَاءناَ وَنِسَاءكُمْ وَأنَفُسَنَا وأنَفُسَكُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ 
فَنَجْعَل لَعْنَتَ اللهِ عَلَى الْكَاذِبيِنَ.«: پس هر كسي با تو دربارة 
عيسي)ع( در مقام مجادله برآيد؛ بعد از آنكه به وحي خدا به 
احوال او آگاهي يافتي، بگو: بياييد ما و شما بخوانيم فرزندان، 
زن��ان و نفوس خود را تا با هم به مباهله برخيزيم )يعني در 
حقّ يكديگر نفرين كنيم و در دعا و التجا به درگاه خدا اصرار 
نماييم(؛ تا دروغ‌گويان و كافران را به لعن و عذاب خدا گرفتار 

سازيم.
در روايات اسلامي، از طرق گوناگون در تفسيرهاي اهل 
سنّت و ش��يعه آمده است كه در سال دهم هجري، گروهي 
در حدود 60 تن از علما و رؤس��اي مسيحي به مدينه آمدند 
تا موقعيت خود را در برابر اسلام روشن كنند و نيز با پيامبر 
خدا دربارة اسلام و مسيحيت گفت‌وگو نمايند. آنان با پيامبر 
خدا)ص( ملاقات كردند و به مباحثات طولاني پرداختند، اما 
قانع نشدند. حضرت)ص( هم به فرمان خدا ايشان را دعوت 
به مباهله كرد تا راست‌گو از دروغ‌گو جدا گردد. نصاري بدان 

راضي شدند و زمان و مكان را مشخص كردند.
در آن روز پيامب��ر ـ بر طبق رواي��ات ـ با نزديك‌ترين و 
عزيزترين كس��ان خود، به صحنة مباهله آمدند. در اين آية 
ش��ريفه كه پيامبر خان��وادة خود را در مع��رض مباهله قرار 
مي‌دهد، تعبيرهاي بسيار شگفتي مي‌شود! از علي)ع( به نفس 
پيامبر)ص( ياد شد، حس��ن و حسين، فرزندان پيامبر)ص( 
به‌شمار آمده‌اند و از فاطمه به عنوان برترين بانو از وابستگان 
تعبير ش��ده اس��ت. گويي هر چند زنان متع��ددي در خانة 

كاوشي در شخصّيت قرآني
حضرت فاطمه )س(

سّيده رقيه سّيدي جربندي
كارشناس ارشد علوم قرآن و حديث
و دبير دين و زندگي دبيرستان‌هاي شهرستان نكا
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پيامبر)ص( حضور دارند، تنها يك ش��خصيت به نمايندگي 
از خانة نبي اكرم )صلي‌ا.‌..عليه‌وآله( از جنس اناث در صحنه 
حاضر اس��ت. از جنس ذكور، پيامبر، علي، حس��ن و حسين 
حضور يافته‌اند و اين افراد تركيب ويژه‌اي را به‌وجود مي‌آورند؛ 
به‌گونه‌اي كه ترسايان بني‌نجران را تحت تأثير قرار مي‌دهد 
و از مباهلة با حضرت منصرف مي‌شوند و مهتر ايشان فرياد 
مي‌كشد و مي‌گويد: اي ياران! از مباهله با اينان بپرهيزيد؛ زيرا 
اگر اين فرد، پيامبر نبود و به حقانيت خود اطمينان نداشت، 

عزيزان خود را نمي‌آورد.
علم��اي بزرگ��ي از اهل س��نت چون مس��لم، ترمذي، 
ابن‌منذر، حاك��م و بيهقي همگي نقل كرده‌اند كه چون اين 
آيه نازل ش��د، پيامبر)ص(، علي، فاطمه، حسن و حسين را 
فرخواند و فرمود: اين‌ها اهل من هستند )السيّوطي، بي‌تا، ج 
2، ص 233(. علامه طباطباي��ي)ره( در ذيل آيه فرموده‌اند: 
اگر اش��كال ش��ود كه آيه نمي‌تواند در ش��أن علي، فاطمه و 
حسنين)عليهم‌السلام( نازل شده باشد، براي اينكه لفظ جمع 
وقتي اس��تعمال مي‌شود كه حداقل سه عدد مصداق داشته 
باشد و كلمة »نساء« بر يك تن »فاطمه)س(« صادق نيست 
و كلمة »ابنائنا« در مورد حسنين)عليهم‌السلام( كه دو تن‌اند 
استعمال نمي‌ش��ود و همچنين استعمال كلمة »انفسنا« بر 
يك تن )علي)ع(( صحيح نيس��ت، پاس��خش اين است كه 
صدق كلام، موقوف بر متعدد بودن ابنا و بس��يار بودن نسا و 
انفس نيس��ت؛ زيرا: مقصود نهايي از اين نفرين اين است كه 
يكي از دو طرف با همة نفراتش از صغير و كبير و مرد و زن 

براي هميشه هلاك گردد.
مفس��رين هم اتفاق دارند و روايات هم متفق‌اند و تاريخ 
هم مؤيد است كه رسول خدا)ص( وقتي براي مباهله حاضر 
ش��د، احدي به جز علي، فاطمه و حسنين)عليهم‌السلام( را 
با خود نياورد. پس، از ناحية آن جناب، كس��ي حضور به هم 
نرس��انيد، مگر دو نفس و دو ابن و يك زن و با آوردن اينان 
رسول خدا)ص( امر پروردگارش را امتثال نمود )الطباطبايي، 
1412 ق، ج 3: 225(. آري، اينكه پيامبر گرامي، فاطمه)س( 
را در اين درگيري اجتماعي ـ اقتصادي به حضور مي‌خواند و 
او را در چنين مخاطره‌اي قرار مي‌دهد، نمونه‌اي بارز و آشكار 
از ش��خصيت ممتاز و مبين رابطة وي��ژه ميان فاطمه)س( و 
جريان فكري و فرهنگي رس��الت است كه قرآن آن را بازگو 

مي‌كند.

ب( آية اطعام
در آيات 8-7 س��ورة انس��ان، حق تعالي فرموده اس��ت: 
هُ مُسْتَطِيرًا ٭ وَيُطْعِمُونَ  »يُوفُونَ باِلنَّذْرِ وَيَخَافُونَ يَوْمًا كَانَ شَرُّ
ينًا وَيَتِيمًا وَأَسِيرًا.«؛ بندگان نيكو به  عَامَ عَلَي حُبِّهِ مِسْ��كِ الطَّ
عهد و نذر خود وفا مي‌كنند و از قهر خدا در روزي كه شرّ و 
سختي‌اش همة اهل محشر را فرا مي‌گيرد، مي‌ترسند و هم 
بر دوس��تي او )يعني خدا( به فقير، اسير و طفل يتيم طعام 
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علامه طباطبايي)ره( در ذيل آيات فوق از تفسير كشاف 
نقل مي‌كنند كه ابن‌عباس گفته است: وقتي حسنين بيمار 
شدند و پيامبر)ص( با عده‌اي به ملاقات آن‌ها آمدند، برخي 
براي شفاي حسنين به حضرت اميرالمؤمنين پيشنهاد كردند 
تا نذر كند. حضرت علي، فاطمه علیهما السلام و فضة خادمه 
نيز نذر كردند اگر بهبودي كودكان حاصل شود سه روز روزه 
بگيرند. بچه‌ها بهبودي يافتند و اثري از كس��الت باقي نماند. 
بعد از بهبودي، حضرت علي)ع( از ش��خصي يهودي سه من 
ج��و قرض نمود و حضرت زه��را)س( آن را خمير كرد؛ پنج 
قرص نان را به عدد افراد خانه پخت و جلوي آن‌ها گذاشت. 
در همين بين سائلي وارد شد و سلام كرد و گفت: مرا طعام 
دهيد تا خدا ش��ما را از مائده‌هاي بهشتي طعام دهد. افطار 
خود را به او دادند. آن ش��ب نيز ج��ز آب چيزي نخوردند و 
با ش��كم خالي نيت روزه كردند. هنگام افطار روز دوم، اطعام 
را جلوي خود قرار دادند. يتيمي بر در سرايش��ان آمد و غذا 
خواس��ت و غذايشان را به او دادند و چيزي جز آب نخوردند 
و با شكم خالي نيت روزه كردند. در شب سوم اسيري آمد و 
همان عمل انجام شد )آنچه از برخي روايات مشخص مي‌شود 
اين است كه اسير، كافر بوده؛ چون در مملكت اسلامي، اسير 

مسلمان معنا ندارد(. 
صب��ح روز چهارم حضرت علي)ع( همراه امام حس��ن و 
امام حسين)ع( نزد پيامبر)ص( آمدند. پيامبر بچه‌ها را كه با 
آن وضعيت ديد فرمود: چقدر بر من دشوار است كه شما را 
اين‌گونه ببينم. آن‌گاه با علي)ع( وارد خانة فاطمه)س( شد؛ او 
را در محراب يافت كه از شدت گرسنگي چشمانش گرد شده 
بود. ناراحت ش��د. در همين حال جبرئيل با سورة دهر نازل 
شد و فرمود: »خدا تو را در داشتن چنين اهل بيتي تهنيت 
مي‌گويد، آن‌گاه س��وره را قرائت كرد.« )القرطبي، 1405 ق، 

ج 9، 6921(.

ج( سورة كوثر
»بِسْ��مِ اللهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ، إنَِّ��ا أَعْطَيْنَاكَ الْكَوْثَرَ. فَصَلِّ 
لرَِبِّكَ وَانْحَرْ. إِنَّ شَ��انئَِكَ هُوَ اْألَبْتَرُ.«؛ به نام خداوند بخشندة 
مهرب��ان؛ )اي رس��ول گرامي( ما تو را كوثر بخش��يديم پس 
ت��و هم )به ش��كرانة آن نعم( براي خدا به نم��از و قرباني )و 
مناسك حجّ( بپرداز. كه محققاً دشمن بدگوي تو )عاص بن 
وائل( مقطوع‌النس��ل )و نس��ل تو تا قيامت به كثرت و عزت 
باقي( است. در آية كريمة »انّا اعطيناك الكوثر« فعل ماضي 
»اعطين��اك« دالّ بر تحقق وقوع كوثر اس��ت و كوثر بر وزن 
فَوْعَل، صيغة مبالغه‌ اس��ت و آن جويي اس��ت در بهشت كه 
جمع چشمه‌هاي بهشت از آن جاري مي‌گردد. انَهار بهشت 
كه در قرآن آمده اس��ت، كوثر خاص رسول خداست. فاطمه 
زهرا)س( آن كوثري است كه همة انهار علوم و معارف از آن 
 كوثر جاري اس��ت و عالم را اين‌ ش��جرة طيبه طوباي ولايت 

فرا گرفته است )حسن‌زاده آملي، 1379، 265(.
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فخر رازي اين سوره را از شواهد اعجاز قرآن مي‌داند كه 
خبر از غيب داده اس��ت )ال��رّازي،‌ 1420 ق، ج 30: 316( و 
مطابق آمار، امروزه ميليون‌ها انسان از نسل پيامبر و فرزندان 
فاطم��ه زهرايند. قرآن كريم ب��ا وصف زيبايي چون كوثر، بر 
فاطمه زهرا)س( كه هم بس��يار و هم‌ خير است، عطاي او را 
به پيامبر يادآور مي‌ش��ود و از ايشان مي‌خواهد كه نسبت به 
چنين نعمتي سپاس��گزاري كند؛ زيرا زهرا)س( منشأ خير و 
بركت و بالندگي اس��ت. به همين دليل مفسراني به تبعيت 
فخر رازي در ذكر يكي از احتمالات معناي آيه مي‌نويس��ند: 
كوثر، اولاد پيامبر است )اولادي كه از نسل فاطمه‌اند( و اين 
س��وره در پاسخ به شماتت دشمنان آن حضرت نازل شد كه 
مي‌گفتند او فرزندي ندارد، لذا معناي آيه اين مي‌شود: ما به 
تو كسي را داديم كه نسل تو از او در طول زمان باقي مي‌ماند. 
اينك نگاه كنيد كه چقدر از فرزندان اهل بيت كش��ته شده، 
در حالي‌كه دانشمندان بسياري از فرزندان آن حضرت جهان 
را پر كرده‌اند و از بني‌اميه در اين دنيا كس��ي نمانده اس��ت 

)همان، ص 313(.

2. قرآن در منظر حضرت فاطمه)س(
يكي از ويژگي‌هاي مع��ارف اهل بيت)ع( توجه و تأكيد 
نس��بت به قرآن اس��ت. در پرتو نگاه به صدها روايت، سيرة 
علم��ي و موضع‌گيري، در گفت‌وگوها و جدال با مخالفان به 
خوبي آشكار مي‌گردد كه آنان قرآن كريم را محور هدايت و 
منبع اصلي رسالت مي‌دانسته و آن را مرجع ديني، علمي و 

فقهي و راه و روش علمي قرار مي‌داده‌اند.
مهم‌ترين بخش اين سخنان، در تعظيم و جلالت قرآن 
و كاربردهاي آن در زندگي انسان است. فاطمه زهرا)س( در 
نخستين خطبه‌اي كه پس از فوت پدر و در دفاع از فدك در 
مسجد پيامبر)ص( مي‌خواند، به اين نكته يادآور مي‌شود: »لله 
فيكم عهد قدّمه اليكم و بقيئ استخلفها عليكم.«؛ خداي را در 
بين شما عهد و پيماني است كه پيش از اين به شما گفته و 
يادگاري اس��ت كه براي شما بر جاي مانده است. آري، قرآن 

بازماندة پيامبر و عهد ميان مردم و خداست.
تعبيره��اي ديگري نيز در برخي خطبه‌هاي حضرت در 
فضيلت قرآن آمده كه نش��ان مي‌دهد فاطمه)س( با نگاهي 
عميق به قرآن چش��م دوخته است. از آن جمله مي‌فرمايد: 
»فيه تبيان حجج الله المنيره« )بحراني اصفهاني، 1411 هـ 
، ج 1: 910(؛ قرآن كريم بيانگر حجت‌هاي آش��كار خداوند 
اس��ت. در اين كت��اب،‌ احكام حلال، ح��رام و فضايل تدوين 
يافته، كلمات كافي، مباحات و ش��رايع نوشته شده و دلايل 
آش��كار است. آن حضرت قرآن را سرچشمة معارف و احكام 
الهي مي‌داند و اگر در سنت مطلبي بيان مي‌گردد، در تفسير 
و تفصي��ل همان احكام قرآن اس��ت. از منظ��ر آن حضرت، 
قرائ��ت، حفظ و فهم به تنهايي مدخليت ندارد، آنچه اصل و 
اساس است، تلبس مسلمان به لباس دستورات قرآن است. 
لذا حضرت مي‌فرمايد: اگر فرد مس��لمان پيرو قرآن باش��د، 
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س��عادتمند خواهد ش��د و به نجات رهنمون خواهد گرديد 
)همان، ص 659(.

3. سيرة قرآني فاطمه)س(
فاطمه زهرا)س(، افزون ب��ر توصيه‌ها،‌ تعظيم و اهتمام 
به قرآن، خود در مقام عمل و تجس��م معارف و اخلاق، يك 
ش��خصيت قرآني بود. حضرت زهرا)س( از كودكي در خانة 
وحي با قرآن مأنوس بود. پدر كه قرآن مي‌خواند، او مي‌شنيد 
و گوش جان به قرآن مي‌س��پرد تا جايي كه مي‌توان گفت، 
كسي پس از پيامبر)ص( به اندازة فاطمه)س( به قرآن نزديك 
نبود. او پارة تن پيامبر بود و در منزل وحي زيست مي‌كرد و 
آموزه‌هاي وحي را به‌طور مس��تقيم در اختيار مي‌گرفت. چه 
شب‌هايي كه پدر به شب زنده‌داري و قرائت قرآن مشغول بود 
و او كه دختري خردسال بود، صداي قرائت پدر را مي‌شنيد 

و با پدر همراهي مي‌كرد. 
دختر پيامبر)ص( پس از اينكه با علي)ع( ازدواج كرد، باز 
هم از پدر جدا نبود و همواره پدر را ملاقات مي‌كرد و شاهد 
ن��زول وحي بر پيامبر)ص( بود و از خصوصيات آيات، نزول و 
تفسير آن مطلع مي‌گرديد. آنچه مفسران سني و شيعه دربارة 
امام علي)ع( نقل كرده‌اند كه آيه‌اي نيست كه نازل شده باشد 
و من ندانم كه كجا و كي آمده؛ در شب نازل شده يا در روز، 
در دشت فرود آمده يا در كوهستان )طباطبايي، 1386 ش، 

ش 4: 86(، دربارة فاطمه)س( نيز صادق است. 
بنابراين، با توجه به ش��واهد تاريخ��ي و اظهارنظر ائمة 
معصومين)ع( دربارة علم فاطمه و مصحف فاطمه)س( ـ كه 
قرآن نبوده ولي علوم و معارف اسال�مي تدوين شده است ـ 
فاطمه)س( نخستين كسي است كه از نزديك با پيامبر، قرآن 
و معارف وي در ميان زنان آشنايي پيدا كرده است. از اين‌رو 
در روايت رسيده است كه: »فاطمئُ بَحْرُ النّبُوّئ«: فاطمه)س( 
دري��اي نبوّت اس��ت. انس فاطمه)س( با قرآن چنان اس��ت 
كه هنگام احتضار به ش��وهرش علي)ع( وصيت مي‌كند كه 
پ��س از مرگ من تا مي‌توانيد براي م��ن قرآن بخوانيد؛ زيرا 
پ��س از م��رگ در آن هنگام كه مي��ت را در قبر مي‌گذارند، 
زماني اس��ت كه نيازمن��د انس با قرآن اس��ت؛ آن‌چنان كه 
زندگان نيز چنين انس��ي دارند )همان(. از نكات قابل تأكيد، 
توصيه‌هاي فاطمه)س( نس��بت به قرآن اس��ت. آن حضرت، 
شخصيتي قرآني بود و فرزندان خود حسن، حسين و زينب 
)عليهم‌السلام( را نيز قرآني تربيت كرد. او حتي خادمة خود 
فضّه را با قرآن چنان مأنوس كرده بود كه در س��ال‌هاي آخر 
عمرش جز با آيات قرآن سخن نمي‌گفت )المجلسي، 1404 
ق، ج 43، 86(. و در خطبه‌ه��ا و س��خنراني‌هايي كه جنبة 
احتجاج داشت، باز دربارة قرآن سخن مي‌گفت. شيخ صدوق 
از زينب، فرزندش، نقل مي‌كند كه او در خطبة خود، دربارة 
قرآن س��خن گفت و مق��ام و موقعيت قرآن را ش��رح داد و 
ويژگي‌هاي آن را بازگو كرد )القمي، بي‌تا، 248( همة اين‌ها 

نش��ان مي‌دهد كه ميان فاطمه)س( و ق��رآن رابطه‌اي قوي 
وجود داشته است.

نتيجه‌
نتايج حاصل از پژوهش حاضر به شرح زيرند: 

1. بهترين روش شناخت حضرت صديقة طاهره، فاطمه 
زهرا)س(، كه مردم از معرفت ايشان محروم‌اند، تحليل ثقلين 
يعني قرآن كريم و س��نت معصومين)ع( است. از اين طريق 
مي‌توان به شناختي اجمالي از آن حقيقت الهي دست يافت.

2. س��خن از ش��خصيتي اس��ت كه طلوع و غروب عمر 
ظاهري‌شان مقارن با آغاز و انجام نزول وحي الهي بر پيامبر 
اكرم)ص( بوده اس��ت. نه تنها پ��ارة تن پيامبر)ص( بود بلكه 
رشحه‌اي از حقيقت نبوي و پاره‌اي از نورمحمدي در وجودش 

جريان داشت.
3. آيات مباهله، هل أتي و به‌خصوص سورة كوثر، سيماي 
نوراني آن حضرت را نش��ان مي‌دهد و از مقام و منزلت كوثر 
قرآن حكايت دارد؛ همان مظلومه‌اي كه به صراحت در كلام 

پيامبر)ص( اصل درخت رسالت معرفي شده است.
4. تحليل زندگي بانوي بزرگ، حضرت زهرا)س(، نشان 
مي‌دهد كه فاطمه)س( بانويي اس��ت كه در ايمان و عقيده، 
فكر و انديش��ه، عمل ب��ه وظايف واجب و رفت��ار و كردار در 
حوزه‌هاي فردي و اجتماعي، از آبش��خور ق��رآن كريم الهام 
گرفته و اين الهام را در سراس��ر زندگان��ي كوتاه خويش، به 

منصة ظهور رسانده است.
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نرگس حاتمی

مقدمه
درس دین و زندگی یکی از درس هایی است که آموختن 
آن بر اندیش��ه و اعتقاد دانش‌آم��وز تأثیر می‌گذارد و رفتار و 
عمل او را شکل می‌دهد. بنابراین آنچه در این فرآیند آموزش 
و یادگیری و ارزشیابی باید به گونه‌ای انجام گیرد که این تأثیر 
را عمیق تر و پایدارتر س��ازد. بدیهی است روش تدریسی که 
توأم با به کار گیری اندیشه و تفکر دانش‌آموز باشد نه حفظ 

عبارات کتاب، ثمرة مطلوب‌تری خواهد داشت.
علاوه ب��ر روش تدریس، یکی دیگ��ر از مؤلفه هایی که 
باید مورد توجه قرار گیرد مسئله ارزشیابی درس هایی مانند 
دین و زندگی است. با توجه به گسترده بودن دایره مفاهیمی 
که در درس‌های دین و زندگی وجود دارد، باید ارزشی��ابی، 
خصوص��اً در امتحان نهایی به گونه‌ای باش��د که میزان فهم 
دانش‌آموز را از محتوای آموزشی، اندازه گیری کند و بر حفظ 
عبارت‌های کتاب کمتر تکیه نماید. از طریق طراحی س��ؤال 
مناس��ب ما می‌توانیم  انتظار داشته باشیم که دانش‌آموزان 
ب��ه درس دین و زندگی علاقه‌مند ش��وند و آموزه‌های آن را 
در زندگ��ی به کار گیرند، نه ا��ین که پس از امتحان آنچه را 

فراگرفته‌اند به فراموشی بسپارند.

نویس��نده با اقرار به مشکل بودن طرح سؤال آزمونی که 
هیچ نقصی نداش��ته باشد و با تش��کر از همکاران محترمی 
ک��ه این خطیر را در آزم��ون نهایی دین و زندگی  در خرداد 
ماه سال 1391 بر عهده داش��تند، برای بهبود ارزشیابی در 
س��ال‌های آینده، نکاتی را در مورد بعضی از سؤالات امتحان 

نهایی خرداد 91 یادآوری می‌نماید.

نقد و بررسی  تعدادی از سؤالات امتحان نهایی دین 
و زندگی سوم متوسطه خرداد91:

با اذعان به مطلوب بودن اغلب سؤالات، ایرادهایی را که 
در تعدادی از آن‌ها به چشم می‌خورد بیان می‌کنیم.

1. بس�ته و مح�دود بودن بارم س�ؤالات، ب�ا توجه به 
گس�ترده بودن عباراتی که می‌تواند حامل یک معنا 

و پیام باشد.
برای نمونه می‌توان به سؤالات زیر اشاره کرد. 

سؤال 7: »اولین و معتبرترین منبع برای فهم آیات الهی 
.... و.... اس��ت.« برای جای خالی در این سؤال علاوه بر گفتار 
و رفتار پیامبر)ص( می‌توان فقط »س��نت پیامبر« را نوشت 

نقد و بررسی
سؤالات درس دین و زندگی
)خرداد 91(
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که پاس��خی کاملًا صحیح اس��ت و به یک جای 
خالی نیاز دارد. حتی سنت معصومین نیز ملحق 
به سنت پیامبر است و صحیح است؛ هرچند در 
آن قس��مت کتاب که سؤال از آن طراحی شده، 

نیامده است.
سؤال 21: »کدام باورهای مشترک، زمینه 
ساز وحدت بین مسلمانان است؟«  در پاسخ نامه 
برای جواب این سؤال چهار مورد)قرآن، پیامبر، 
معاد و توحید( در نظر گرفته شده بود. حال اگر 
دانش‌آموزی »اعتقاد به امام زمان)عج( یا »قبلة 
مش��ترک« را به عنوان باور مش��ترک بنویسد، 
پاس��خ غلطی به سؤال نداده اس��ت امّا به دلیل 
اینکه در پاس��خ نامه نیامده بود، مصححان نمره 

کسر می‌کردند.
س�ؤال 26: »چه نوع معاشرت هایی برای 
ش��ناخت همس��ر قب��ل از ازدواج نتیجه بخش 
نیس��ت؟ چرا؟« این سؤال بسی��ار خوبی است؛ 
به ش��رطی که پاس��خ‌نامه دایرة وسی��ع‌تری از 

پاس��خ‌های درس��ت را برای آن منظور کند. به عنوان مثال 
اگر دانش‌آموزی بنویس��د: »معاش��رت‌هایی که بدون اطلاع 
و اجازة والدین باش��د.«، این نیز پاس��خ صحیحی است؛ زیرا 
معاش��رت‌های پنهانی برخاسته از هوس‌رانی است و موجب 
شناخت صحیح نمی‌شود و در شرع مقدس اسلام حرام است. 

2. تأکی�د بر محفوظات و بی توجهی به معنا و مفهوم 
برخی مطالب.

 برخی سؤالات دانش‌آموز را به حفظ عین عبارت کتاب 
س��وق می‌دهند؛ بدون آنکه ب��ه درک معنای آن توجه کرده 
باشند. از آنجا که هدف از طرح سؤال )صحیح-غلط( ارزیابی 
میزان شناخت و فهم دانش‌آموز است،  طراحی این سؤالات 
باید بسیار دقیق باشد تا قدرت فهم دانش‌آموز سنجیده شود. 
در طراحی استاندارد این گونه سؤالات اولًا باید یک موضوع 
ب��ه عنوان )ص-غ( مطرح ش��ود. دوم اینکه مفهوم و معنای 
عبارت مورد سنجش قرار گیرد، نه حفظ عبارت کتاب. از سه 
سؤال )ص-غ( طراحی‌ش��ده در امتحان نهایی، دو سؤال آن 

دارای اشکال است:
سؤال 5 )ص- غ(: »عمر طولانی امام زمان)عج( امری 
غیرعادی و غیرعقلی نیست و با قدرت الهی عملی می‌شود«. 
در این سؤال دو مطلب متضاد در یک سؤال به یکدیگر عطف 
ش��ده‌اند که یکی درست و دیگری غلط است. طولانی بودن 
عمر ام��ام عصر)عج( امری غیر عادی اس��ت ولی غیر عقلی 
نیست و با قدرت الهی امکان‌پذیر است. حال اگر دانش‌آموزی 
ب��ا توجه به قس��مت اول جمله، که طولانی ب��ودن عمر آن 
حضرت را غیر عادی نمی‌داند، بنویسد »جمله غلط است« و 

دیگری، به اعتبار این که طولانی بودن عمر آن 
حضرت غیرعقلی نیست و با قدرت الهی عملی 
می‌شود بنویسد جمله صحیح است، آیا اشتباهی 
مرتکب شده اس��ت؟  چگونه می‌توانیم قضاوت 
کنیم که پاسخ درس��ت داده یا پاسخ نادرست؟ 
بنابراین، به دلیل اینکه در این سؤال یک مطلب 
صح��یح و یک مطلب غلط، هم‌زمان با هم مورد 

سؤال قرار گرفته، سؤال معتبری نیست. 
س�ؤال 6 )ص-غ(: »انس��ان منتظ��ر، به 
واقعیت‌ه��ای ناهنجار »ن��ه« می‌گوید و به امید 
فردای درخش��ان تلاش می‌کن��د«. معنای این 
عبارت درست است ولی از نظر بارم تصحیح، این 
عبارت، عبارت نادرست محسوب شده بود و هیچ 
اصلاحیه‌ای برای حوزه‌های تصحیح هم ارسال 
نشد. سؤال این است که به چه دلیل این عبارت 
غلط اس��ت؟ من در یک��ی از حوزه‌های تصحیح 
اوراق امتحان نهایی ش��اهد بودم که مصححان 
محترم ب��رای بیان علت نادرس��تی این جمله، 
متأس��فانه مرتکب چه توجیهات نادرس��تی می‌شدند. یکی 
می‌گف��ت به دلیل اینکه در کتاب  کلم��ة »موجود« پس از 
»واقعیت‌های ناهنجار«، ذکر شده ولی در این عبارت نیامده، 
پس جمله غلط اس��ت. دیگری می‌گفت ب��ه دلیل اینکه در 
کتاب به جای »انسان منتظر«، »جامعة منتظر« آمده، معنای 

عبارت غلط است و... .

بررسی توجیهات فوق 
اگر کلمة »موجود« بعد از »واقعیت های« حذف ش��ود، 
تغ��ییری در معنای عبارت به وجود نمی‌آ��ید؛ زیرا اولًا اهل 
زبان به قرینة معنوی، مراد از واقعیتها را واقعیت‌های موجود 
می‌دانن��د نه واقعیت‌های معدوم. دوم اینکه بود و نبود کلمة 
»موجود« به گونه‌ای نیس��ت که معنای عب��ارت صحیح را 

دگرگون کند.
اگ��ر فقط ب��ه این دلیل ک��ه در کتاب به جای»انس��ان 
منتظر«، »جامعة منتظر« آمده است جمله را نادرست بدانیم، 
این نیز توجیه کاملًا نادرس��تی است؛ زیرا اگر جامعة منتظر 
دارای یک مس��ئولیت یا یک ویژگی بارزی اس��ت، افراد آن 
جامعه نمی‌توانند آن ویژگی و آن مسئولیت را نداشته باشند. 
بنابراین، اگر جامعه‌ای »به واقعیت‌های ناهنجار نه می‌گوید و 
به امید فردای درخشان تلاش می‌کند«، اشخاصی که در آن 
جامعه زندگی می‌کنند نیز باید چنین باشند تا جامعه منتظر 

با این ویژگی تحقق خارجی پیدا کند.
 اگر منظور طراح محترم از نادرستی جمله ادلّه‌ای از این 
قبیل باش��د، آیا معنایش جز این نیست که ما دانش‌آموز را 
به س��مت حفظ عین عبارت‌های کتاب و بدون درک معنای 
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آن، س��وق می‌ده��یم؟ آیا با این کار دانش‌آم��وزان را از فهم  
و درک معان��ی محروم نمی‌کنیم و آیا س��ؤالات ما در جهت 
ارزشیابی اهداف مؤلفان و محتوای کتاب‌های درسی است؟ 
آیا دانش‌آموزی که گزینة صح��یح را انتخاب کرده درس را 
خوب فهمیده است یا دانش‌آموزی که گزینة غلط را برگزیده؟

 3. نا مناس�ب بودن توزیع نمره در پاس�خ نامه برای 
بخش‌های مختلف برخی سؤالات 

سؤال 1: با توجه به عبارت قرآنی:»و لو کان من عند غیر 
الله لوجدو فیه اختلافاً کثیراً« دلیل الهی بودن قرآن چیست؟ 
پاس��خ نامه برای پاس��خ این س��ؤال دو نیم‌نمره در نظر 
گرفته است: اگر قرآن از نزد غیر خدا بود )0/5(، قطعا در آن 

ناسازگاری زیادی میی‌افتند )0/5(.  
اگر در این س��ؤال دقت کنیم، متوجه می‌شویم که اولًا 
مورد سؤال، پیامی از آیه است  نه ترجمة آن. پاسخ بالا صرفاً 
ترجمة آیه است و اگر سؤال می‌شد آیه را ترجمه کنید، پاسخ 

بالا صحیح بود. 
دوم اینک��ه در نظر گرفتن 0/5 نم��ره برای عبارت» اگر 
ق��رآن از نزد غیر خ��دا بود« دلیلی ندارد؛ چرا که س��ؤال ما 
این اس��ت: »دلیل الهی بودن قرآن چیست؟« دانش‌آموزی 
که می‌خواهد با توجه به آیه پاسخ این سؤال را بنویسد، فوراً 
می‌نویسد: »زیرا در آن اختلاف و ناسازگاری وجود ندارد.« و 

لزومی ندارد که عبارت قبل از آن را ترجمه کند. 
از طرف دیگر، خود سؤال که می‌گوید »دلیل الهی بودن 
قرآن چیس��ت؟« در واقع عبارئُ‌الُأخرای »دلیل اینکه قرآن از 
نزد غیر خدا نیست«، است. ضمناً اهل هر زبانی ایجاز کلام، 
یعنی به کارگیری کلمات کمتر برای بیان رساتر و کامل‌تر را، 
از شیوایی و بلاغت سخن می‌دانند. مثلًا اگر از ما بپرسند چرا 
فلانی مؤمن نیست؟ در پاسخ می‌گوییم چون نماز نمی‌خواند 

و نمی‌گوییم فلانی مؤمن نیست؛ چون نماز نمی‌خواند. 
با توجه به نکاتی که بیان شد، اگر از دانش‌آموزی به دلیل 
اینکه عبارت »اگر قرآن از نزد غیر خدا بود« را ننوشته است، 
نیم نمره کس��ر گردد و به دانش‌آموزی که آن را نوشته، نیم 
نمره داده شود، در این ارزشیابی آیا به درک دانش‌آموز نمره 
داده‌ایم یا به محفوظات او؟ کدام یک از این دو دانش‌آموز از 

سؤال و پاسخ آن درک درست‌تری دارند؟   

4. مبهم بودن بعضی از سؤالات 
سؤال استاندارد باید دقیقاً مشخص کند که از چه مطلبی 
می‌پرسد و پرسش شونده را دچار گمراهی نکند. در  طراحی 
بعضی از س��ؤالات به این مسئله توجه نشده و سؤال موجب 

گمراهی پاسخ دهنده گردیده است؛ از جمله: 
سؤال ش��مارة 12: »غیبت امام زمان تا چه زمانی ادامه 
میی‌ابد؟« این سؤال زمان اتمام غیبت امام را مورد سؤال قرار 

داده است؛ در حالی که پاسخ‌نامه شرایط ظهور را بیان کرده 
اس��ت. بسیاری از دانش‌آموزان در پاسخ به این سؤال نوشته 
بودن��د که زمان اتمام غیبت و ظهور امام را کس��ی جز خدا 
نمی‌داند و به حدیث »کذب الوقاتون« اشاره کرده بودند. آیا 
واقعاً این دانش‌آموزان پاسخ سؤال را نمی‌دانستند؟ آیا فقط 
به دلیل این که در کتاب آمده »تا زمانی که جامعة انس��انی 
شایستگی درک ظهور و بهره‌مندی کامل از وجود آن حضرت 
را پ��یدا کند« می‌توانیم بگوییم این گروه از دانش‌آموزان که 
عبارت کتاب را ننوشته‌اند، پاس��خ اشتباه داده‌اند؟ بهتر بود 
اگر این پاس��خ را می‌خواستیم، سؤال را به این صورت مطرح 
می‌کرد��یم: »در چ��ه صورت یا در چه ش��رایطی امام ظهور 
می‌فرماید؟« یا دس��ت مصحح را باز می‌گذاشتیم که اگر به 
مشخص نبودن زمان ظهور هم اشاره شده است، نمره تعلق 

بگیرد. 

پیامدهای طرح سؤالات مبهم 
دانش‌آموز به جای تلاش برای فهم مطالب کتاب، وقت 

خود را برای حفظ کردن آن صرف می‌کند.
 ممکن است دانش‌آموزی که سؤالی را کمتر فهمیده از 
فردی که آن را بهتر درک کرده است، نمرة بیشتری بگیرد. 

 اوراق یکنواخت تصحیح نمی‌شوند و ارزشیابی یکسانی 
از دانش‌آموزان سراس��ر کشور به عمل نمی‌آید. این در حالی 

است که هدف از امتحان نهایی، ارزشیابی یکسان است.
مصحح��ان اوراق را به توجیه��ات و احیاناً مغالطه‌های 

ناصواب دچار می‌کنند.
 ثم��رة کار معلمانی را که برای  تفهیم مفاهیم  درس 
بیش از دیگران متحمل زحمت می‌شوند، ضایع می‌کند. این 
امر در روحیة معلم و در فعالیت‌هایش، تأثیر نامطلوب دارد؛ 
چرا که او می‌پندارد اگر دانش‌آموزان را به حفظ عبارت‌های 
کتاب تش��ویق می‌کرد، درصد قبولی بیش��تری در کارنامة 

تدریس خود می‌داشت.

چند پیشنهاد 
 در طرح س��ؤال، بیشتر میزان فهم و درک دانش‌آموز 
مورد ارزشیابی قرار گیرد و کمترین تأکید بر حفظیات شود.

 در پاس��خ نام��ة آزم��ون، همة پاس��خ‌های صحیح را 
بنویسند نه فقط یک پاسخ را، و تا حدّ ممکن دست مصحح 

باز گذاشته شود.
 در هر سؤال فقط یک موضوع مورد پرسش قرار بگیرد.
 بارم نمره با موضوع مورد سؤال متناسب تنظیم شود.

 جمعی از دبیران با همکاری یکدیگر سؤال‌ها را طراحی 
كنند.
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حسينعلي عرفاني‌طلب
مدرّس شهرستان سبزوار

علل تبيين و چينش موضوعي آيات قرآن در كتب دين و زندگي دورة دبيرستان

چكيده
پيشرفت علوم بشري، توسعة روش‌هاي دستيابي به اطلاعات، 
تقابل و تهاجم فرهنگي مستشرقان و پاسخ به شبهات آنان 
و همچنين وجود دانش�كده‌هاي تخصصي قرآني از عواملي 
هس�تند كه در تحول و پيشرفت چينش و تفسير موضوعي 
آي�ات قرآن در دوران معاصر، از جمله در كتب دين و زندگي 
)در مقابل يادكرد ترتيبي آيات قرآن( نقش مهمي داشته‌اند.

آث�ار و مزايايي كه بي�ان موضوعي آيات در عرصة انديش�ة 
ديني ايجاد مي‌نمايد عبارت‌اند از حل مش�كلات مسلمانان، 
ارائة مفاهيم قرآني به روش علمي و هدفمند، آش�كاركردن 
توانمندي قرآن در عرصه‌هاي مختلف و به كمال رساندن تدبر 

در قرآن.

 كليدواژه‌ها: تفس��ير موضوعي، پاسخ‌گويي قرآن، جامعيت، 
جاودانگي، دين و زندگي

پيشينة تفسير موضوعي از آغاز تا دوران معاصر
بدون ترديد آنچه امروزه تحت عنوان تفس��ير موضوعي شهرت 
يافته، كشف نظريات قرآني در عرصه‌هاي مختلف اعتقادي و اجتماعي 
اس��ت )تفس��ير طبري، ج 7: 296(. اين مفهوم از تفس��ير موضوعي 
س��ابقه‌اي كمتر از دو قرن دارد اما اگر مفهوم س��اده‌تري را در عرصة 

تفسير موضوعي مورد عنايت قرار دهيم، اين تاريخچه به صدر اسلام 
و حتي به بيانات پيامبر اكرم)ص( و امامان معصوم)ع( برمي‌گردد.

در دوران معاص��ر چندي از انديش��مندان مس��لمان توان خود 
را ص��رف تبيين اين انديش��ه كرده‌اند كه ق��رآن به لحاظ مضموني و 
س��اختاري تا حد زيادي داراي انس��جام و يكپارچگي اس��ت و ظاهراً 
 اين ديدگاه نوعي اجماع عمومي را هم در پي داش��ته است )خامه‌گر، 

.)61-70
اين نوع تفس��ير موضوعي با عنوان‌هاي ديگ��ري چون اهداف و 
مقاصد سوره‌هاي قرآن، شخصيت‌شناسي س��وره‌هاي قرآن، خطوط 
كلي س��وره‌هاي قرآن و تناس��ب و ارتباط بين آيات و س��وره نيز ياد 
گرديده و بر اين اساس تفاسير متعددي نيز نوشته شده است. اساس 
اين نگاه در دوران جديد پاسخ‌گويي به شبهات مستشرقان دربارة قرآن 

كريم بوده است.

علل تحول و بروز تفسير موضوعي آيات در سدة اخير
به‌نظر مي‌رس��د ك��ه دلايل و زمينه‌هاي اساس��ي بروز تفس��ير 
موضوعي و چينش آيات قرآن متناسب و براساس موضوع مورد بحث 

در كتب دين و زندگي را بتوان به شرح زير تبيين كرد.

الف( پيشرفت علوم بشري و تخصصي‌شدن آن‌ها
روش��ن اس��ت كه علوم تجربي و انس��اني در دوران اخير رش��د 
چشمگيري داشته اس��ت؛ به‌طوري كه در هر يك از رشته‌هاي علوم 
انس��اني ـ كه احياناً تمام مطالب در حد يك رش��تة كارشناسي ارشد 
نيز نبوده ـ امروزه چندين شاخة تخصصي و در حد دكتري داير شده 

است. كافي است به زيرمجموعة رشتة حقوق اقتصاد توجه شود.
مثاًل� حقوق معنوي كه تا چندي قبل نبوده اس��ت، امروزه يك 
گرايش تخصصي در دورة كارشناسي ارشد و دكتري محسوب مي‌شود. 
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توس��عة علوم، زمينة توسعة پرس��ش‌هاي جديد و طرح موضوعات را 
فراهم مي‌كند و بدون ترديد يك مسلمان متفكر با مراجعه به قرآن در 
عرصه‌اي كه امكان تعامل قرآن با آن وجود دارد مجبور به پاسخ‌گويي 
است. توسعة علوم بش��ري، توسعة مسائل و موضوعات را در پي دارد 
و طرح موضوعات جديد فراروي قرآن، تفسير موضوعي را بارور كرده 

است )از تقريرات استاد قاضي‌زاده، 1389(.

ب( توسعة ابزارها و روش‌هاي دستي‌ابي به اطلاعات
در دوران‌هاي قدي��م، راه‌يابي به مجموعة قرآن در يك موضوع، 
به ممارس��ت، انس و حفظ قرآن و كار مداوم و طولاني نياز داشت اما 
تدوي��ن معجم‌هاي موضوعي و لغوي براي ق��رآن از قرن 19 تاكنون 
به‌وي��ژه در اين س��ال‌ها-كه باي��د آن را دوران مهجوريت معجم‌هاي 
غيرالكترونيكي دانست ـ امكان جامع‌نگري به قرآن، پيدا كردن سريع 
آيات مربوط به يك موضوع و دست‌يابي به برداشت آراء مختلف دربارة 
آن‌ها را فراهم كرده اس��ت. اين نكته نيز بدون ترديد، به رشد تفسير 

موضوعي افزوده است و خواهد افزود.

ج( تقابل و تهاجم فرهنگي در عرصه‌هاي مختلف
امروزه فرهنگ‌ها و مدل‌هاي گوناگون زندگي در تقابل با يكديگر 
و در بعضي از موارد در موضع تهاجم نسبت به هم قرار دارند. بنابراين، 
متفك��ر متدين ناچار بايد از انديش��ة ديني دفاع كن��د يا در بعضي از 
موارد به اصلاح نظريه‌پردازي‌هاي خود و اصلاح برداشت از متون اقدام 
نمايد. در اين بخش، آنچه مهم است نظريه‌پردازي است و چاره‌اي جز 
جامع‌نگري به قرآن و تبيين مناس��ب از نظريات قرآني در عرصه‌هاي 

چالش‌برانگيز متصور نيست.
عرصه‌هاي��ي ك��ه از نوآوري‌ه��اي دني��اي جديد پدي��د آمده و 
عرصه‌هايي كه شبهاتي به مجموعة مسائل اسلامي وارد ساخته، زمينة 
تفس��ير موضوعي و قرارگرفتن آيات براس��اس موضوع را فراهم كرده 

است.

د( مستشرقان و ارائة تحليل و شيوه‌هاي قابل نقد
در دانشكده‌هاي كش��ورهاي غيراسلامي كرس��ي‌هاي تدريس 
قرآن‌شناسي با انگيزه‌ها و اهداف مختلف رواج يافته است و نوعاً انگيزة 
تقابل با قرآن در آن‌ها دنبال مي‌گردد. اينان نسل جديدي از رويكرد 
مستش��رقان در عرصة قرآن‌شناسي و تأليف درخصوص آن محسوب 
مي‌ش��وند. حال انگيزة اين‌ها هرچه باش��د، بالأخره نتيجة كارش��ان 
و القاي اش��تباهات جدّي و فراوان آن‌ها بايد م��ورد توجه قرار گيرد؛ 
همانند كارهاي بلاش��ر و نولدكه كه به موضوع��ات قرآني و از منظر 
قرآن پرداخته‌اند. لذا زمينة ترجمه و نقد را بايد فراهم ساخت و جايگاه 

تفسير موضوعي در اين خصوص ضرورتي انكارناپذير است.

ه( دانشكده‌هاي قرآني در مجموعه حوزه‌هاي ديني
بخش‌هاي عمده‌اي از موضوعات رساله‌هاي دانشگاهي به مفاهيم 
و موضوعات قرآني اختصاص يافته اس��ت. تأكيد بر ويژگي نوآوري در 
نگارش رساله‌ها، با توجه به توسعة دانشكده‌ها، دانشجويان را به طرح 
موضوعات جديد در اين رشته سوق داده كه تفسير موضوعي يكي از 

بهترين‌ها در اين عرصه است.

آنچه بيان ش��د مي‌تواند گوش��ه‌اي از عواملي باشد كه به تبيين 
آيات قرآن، همراه با ذكر مسائل اعتقادي، اجتماعي و علمي در قالب 
تفسير موضوعي در كتب دين و زندگي دورة دبيرستان انجاميده است.

اهميت بيان و تفسير موضوعي آيات و آثار آن
تفسير موضوعي در عرصة انديشه ديني آثار فراوان دارد. در اينجا 

به اجمال به بعضي از آن‌ها اشاره مي‌كنيم.
1. حل مشكلات مسلمانان در عصر حاضر از طريق فراهم‌شدن 

تفسير موضوعي؛
2. ارائة مفاهيم قرآن به صورت روشمند و علمي در عصر حاضر 

به وسيلة تفسير موضوعي؛
3. مشخص‌كردن آفاق، ابعاد و عرصه‌هاي قرآن در كرانة تفسير موضوعي؛

4. برتري ش��يوة تفس��ير موضوعي جهت آشكار ساختن حيات 
واقعي قرآن، با توجه به زنده‌بودن اين كتاب آسماني؛

5. بهره‌گيري بيشتر از توانمندي قرآن )در برابر حوزه‌هاي مختلف 
علوم انساني، بشري( از طريق تفسير موضوعي؛

بي‌شك قرآن در عرصة عقيده، بلاغت، نحو، تاريخ، قصص، حقوق، 
اقتصاد، سياست، اجتماع، فرهنگ و تمدن گفتني‌هايي فراوان دارد كه 

به‌طور مطلوب از طريق تفسير موضوعي روشن مي‌شود؛
6. بهره‌برداري س��ريع از تفس��ير موضوعي، )تفسيرهاي ترتيبي 
كام��ل، عمر طولاني مي‌خواهد و چه بس��ا افرادي كه تفس��ير را آغاز 
كرده‌اند، آن را به سرانجام نرساندند. ولي تفسير موضوعي در حد خود 

كامل و محدود و قابل استفاده است(؛
7. به كمال رس��اندن تدبّر در قرآن و اطاعت بهتر از امر الهي از 

طريق تفسير موضوعي.

نتيجه
اصولًا قرآن پاس��خ‌گوي عرصه‌هاي مختلف حيات انساني انسان 
است و به علوم و مسائلي كه انسان در مسير كمال و هدايت فردي و 

اجتماعي نياز دارد، پرداخته است.
مفسر در تفسير موضوعي قرآن، علاوه بر پيگيري هدف اصلي، كه 
بحث هدايت است، مي‌تواند از آثار ديگري كه از قرآن برداشت مي‌شود 
بهره‌من��د گردد. او مي‌تواند معارف را بهتر و دقيق‌تر بفهمد و نكات و 
رمزها و اشارات قرآن كريم را از گرد هم قرار دادن آيات نزديك به هم 
يا از تأمّلاتي كه در يك سوره به‌طور خاص صورت مي‌گيرد، به نتيجه 
برس��اند و به سؤالات و ش��بهات پاسخ دهد. اينجاست كه جامعيت و 
جاودانگي قرآن تبلور مي‌يابد و نيازمندي به چينش و بيان آيات قرآن 

به‌صورت موضوعي در كتب دين و زندگي نمايان مي‌گردد.

منابع 
1. محمدجرير طبري، تفسير طبري.

2. خامه‌گر، محمد، س�اختار هندس�ي س�وره‌هاي قرآن. نشریة قرآن و 
حدیث، شماره 48، دی ماه 1381

3. قاضي‌زاده، تفسير موضوعي، قم، دانشكدة علوم حديث، 1388.
4. س��يد قطب، تفسير في ظلال القرآن، مترجم محمدعلي عابدي، مركز 

نشر انقلاب، 1362.
5. سخنراني استاد قاضي‌زاده، دانشكدة علوم حديث، مهرماه 1389.
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نیم�ه دیگرم، محس�ن عباس�ی ولدی، قم، نش�ر 
جامعئ‌الزهرا، 1391

یکی از واقعیت‌های غیرقابل انکار در جامعة ما بالا رفتن 
آمار طلاق اس��ت؛ به‌گونه‌ای که در برخی از مناطق کشور 
به ازای هر چهار ازدواج یک طلاق به ثبت رسیده است. در 
این میان بالا رفتن آمار طلاق‌های عاطفی نگران کننده‌تر 
اس��ت. بدون تردید، یکی از دلایل اصل��ی این ازدواج‌های 
شکست خورده، انتخاب‌های اشتباه و نسنجیده است که 

نظام عاقلانه و تعریف شده‌ای بر آن‌ها حاکم نیست.
از همین رو لازم اس��ت تا جوانان قبل از ازدواج با راه 
و روش‌های صحیح و عقلانی انتخاب همسر آشنا شوند و 
براساس شناخت دقیق و مبتنی بر آگاهی دست به انتخاب 

زنند.
مجموع��ة چهار جلدی »نیمة 
دیگرم«، ک��ه بر گرفت��ه از برنامة 
»پرسمان خانواده« حجت الاسلام 
محس��ن عباس��ی در رادیو معارف 
اس��ت، با هدف تبیین مهارت‌های 

انتخاب همسر تدوین شده است.
ا��ین مجموعة چه��ار جلدی 
در نه بخش گردآوری ش��ده است: 

1 هفت نکتة اساس��ی دربارة مهارت‌های انتخاب همسر، 
2 نقش محبت در انتخاب همس��ر و پاسخ به پرسش‌های 

مختلف دربارة جایگاه عقل و احساس در ازدواج.
3 کفویت از ابعاد گوناگون آن، مانند کفویت تحصیلی، 

فرهنگی، مذهبی، اقتصادی.
4 راهکارهای حل مش��کلات ایجاد شده در خصوص 
تف��اوت طرز نگرش جوان��ان و خانواده‌هایش��ان در بحث 

ازدواج.
5 و 6 بحث موانع تسهیل ازدواج و نیز مسائلی مانند 

سن ازدواج، نگرانی از تأخیر ازدواج.
در سه بخش پایانی نیز به بحث‌هایی همچون ازدواج 
دوم، استخاره در ازدواج و راه‌های خویشتن‌داری در دوران 

تجرد پرداخته شده است.
مطالع��ة ا��ین مجموعة چهار جل��دی به دب��یران و 

دانش‌آموزان توصیه می‌شود.

 در زندگی با...
مفاتیح‌الحیائ، آیت‌الله جوادی آملی، قم، انتشارات 

اسراء، 1391
مفاتیح‌الحیائ کتابی است که در نمایشگاه کتاب تهران 
با اس��تقبال فراوانی روبه‌رو ش��د. فکر اول��یة این کتاب از 
حدود شش س��ال پیش با فرمایش آیت‌الله جوادی آملی 
در خطبه‌ه��ای نماز جمع��ه )در مورد بهتر نگه داش��تن 
مح��یط زندگی، چه در طبیعت و چه در زندگی به عنوان 
یک ش��هروند مسلمان( شکل گرفت و سپس با ارائة طرح 
تفصیلی، کار پژوهش��ی آن زیر نظر آیت الله جوادی آملی 

آغاز شد.
نام این کتاب در ابتدا »مفاتیح‌الجنان« شی��خ عباس 
قم��ی را به یاد م��ی‌آورد. البت��ه با تفاوتی که نویس��ندة 

مفاتیح الحیائ در مقایسة با آن برشمرده است:
»یک وقت رابطة انس��ان با خ��دا در حد مناجات، دعا 
و این‌هاس��ت، آن می‌ش��ود مفاتیح‌الجنان. یک وقت شما 
می‌خواهید سفر چهارم از اسفار اربعه را بگویید )یعنی( که 
سفر من الخلق الی الخلق بالحق، که می‌شود مفاتیح‌الحیائ. 
یعنی در خلق��ت از دید الهی دارد می‌گ��ذرد، ...، با چراغ 
ح��ق دارد حرکت می‌کند، ...، از منظ��ر خدا دارد حرکت 

می‌کند.«
ب��ر این اس��اس، دغدغة اصلی این کت��اب را می‌توان 
تبیین ابعاد و س��احات مختلف زندگی انسان مسلمان از 
منظر دین اسلام دانس��ت؛ یعنی از نگاه روایات اهل بیت 

انس��ان مسلمان  چگونگی حیات 
در پن��ج عرصة »تعامل انس��ان با 
خود«، »با هم نوع��ان«، »با مردم 
و نظام اسال�می«، »با حیوانات« و 
»با محیط زیست« به خوبی تشریح 

شده است.
از جمل��ه ویژگی‌هایی که این 
اثر را از آثار مشابه متمایز می‌کند، 

یک��ی اس��تفاده از روا��یات صحیح و دیگ��ری تدوین این 
مجموعه زیر نظر فیلسوفی حکیم، مفسری توانا و فقیهی 
برجسته است. مطالعة این کتاب به دبیران و دانش‌آموزان 

توصیه می‌شود. 

یاسین شکرانی
دانشجوی دوره دکتری فلسفه و کلام
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شبکه‌های شیعی
در اینترنت

شهربانو  شکیبافر 
کارشناس ارشد فلسفه اسلامی و دبیرمنطقة 5 تهران

ماهنامة ره‌آورد نور، شمارة 8 و شبكه‌ها 
گسترش شبکه‌های اطلاع‌رس��انی جهانی سرعت روزافزونی 
داشته اس��ت؛ به گونه‌ای که گفته می‌شود روزانه صدها پایگاه در 

شبکة جهانی اینترنت تأسیس می‌شوند. 
مسلمانان به نسبت جمعیت خود در این شبکة جهانی حضور 
فعال و چشمگیری دارند. در این میان، شیعیان نیز از سراسر جهان 
با تأسیس پایگاه، معارف حقه و ناب خود را به علاقه‌مندان عرضه 
می‌کنند. چندین پایگاه اطلاع‌رس��انی جهانی، که از قم »عاصمة 
تشی��ع« پشتیبانی و تغذیه می‌شوند، هم‌اکنون در شبکة اینترنت 
حض��وری فعال دارند. در این مج��ال اندک، نمایة مختصری از ده 
سایت فعال در اینترنت را که در قم تأسیس شده‌اند و انوار تشیع را 
به سراسر گیتی می‌پراکنند، به اطلاع خوانندگان گرامی می‌رسانیم. 

شبکة »آل البیت- علیهم‌السلام« 
مؤسس: مرکز جهانی اطلاع‌رسانی آل البیت- علیهم‌السلام 

www.al-shia.com :نشانی پایگاه
زبان: عربی، فارسی، انگلیسی 

شبکة »الموسوعه« 
مؤسس: الموسوعه الاسلامیه الکومبیوتریه 

www.mawsoah.org :نشانی پایگاه
زبان: عربی و انگلیسی 

شبکة »بلاغ« 
مؤس��س: مرکز مطالعات و تحقیقات اسلامی )دفتر تبلیغات 

اسلامی حوزة علمیة قم( 
 Balagh.net :نشانی پایگاه

شبکة »جمکران« 
مؤسس: مرکز رایانة صاحب‌الزمان )عج( 

 www.jamkaranmosque.org :نشانی پایگاه
زبان: انگلیسی و فارسی 

شبکة »حدیث« 
مؤسس: مؤسسة فرهنگی دارالحدیث 
www.hasdith.net :نشانی پایگاه

زبان: عربی، فارسی، انگلیسی، فرانسوی 
1. دانش��کدة علوم حدیث 2. آکادم��ی 3. مرکز اطلاعات 4. 
کتابخانة تخصصی حدیث 5. فصلنامة علوم حدیث )فارس��ی( 6. 

نشریة علوم حدیث )عربی( 7. نشریات 

مخاطبان ارجمند:
پل ارتباطی دیگر ما و شما با شماره تلفن همراه: 

09199499853
منتظر نظرات و پیشنهادات شما در زمینة بهبود کیفیت محتوای 

مجله و انتقال تجارب حرفه‌ای‌تان در هر زمان هستیم.
عدم  صورت  در  تا  می‌دهد  را  امکان  این  ما  به  شماره  این 

47پاسخگوئی در زمان تماس شما، پیامتان را دریافت نمائیم.
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 کتب حدیث: در این قس��مت، فهرست 185 کتاب حدیث 
شیعی به اضافة کتاب نهج‌البلاغه و اصول کافی آمده است. 

 پژوهش‌های حدیثی- دانس��تنی‌ها- نش��ریات- پرسش و 
پاسخ 

 کتابخانه‌: در این قسمت، چندین مقاله از جمله مقالات زیر 
به زبان انگلیسی آمده است: 

1. کمالات امام حسین علیه‌السلام در احادیث 
2. معنای حدیث و سنت 

3. کتاب مصحف فاطمه )س( 
شبکة »دانا فجر« 

مؤسس: مؤسسة اطلاع‌رسانی اسلامی دانا فجر 
نش��انی پایگاه كه اخيراً مورد دس��تبرد نفوذگ��ران اينترنتي 
)هكرها( قرار گرفته و بخش��ي از اطلاع��ات را از بين برده‌اند اما به 
همت و كوشش و كوري چشم دشمناني كه مخالف اسلام هستند 

اين شبكه فعاليت خود را بيش از پيش ادامه مي‌دهد. 
 www.danafajr.net

زبان: عربی 

شبکة »رافد« 
مؤسس: شبکة گسترش اطلاعات فرهنگی رافد 

 www.rafed.net :نشانی پایگاه
زبان: عربی و انگلیسی )شبكه رافد يكي از بهترين سايت‌هاي 
اسال�مي است كه فعاليت‌هاي بسيار گس��ترده در عرصه مقالات 
مجلات موضوعات مختلف اسال�مي، اجتماعي, تربيتي و سياسي 

دارد.( 

شبکة »فقه اسلامی« 
مؤسس: دایرئ‌المعارف فقه اسلامی بر مذهب اهل بیت  

 www.islamicfegh.org :نشانی پایگاه
زبان: فارسی، عربی، انگلیسی 

شبکة قبس 
مؤسس: مؤسسة آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره( 

www.qabas.net :نشانی پایگاه

شبکة »جهانی نور« 
مؤسس: مرکز تحقیقات کامپیوتری علوم اسلامی 

نشانی پایگاه‌ها: 
www.hawzah.net

www.noorsoft.org
www.noornet.net

www.hawzah.net :پایگاه حوزه
مجری: شبکة جهانی نور 

زبان: فارسی 

اگر دانش‌آموزي از ش�ما بپرس�د: چرا 
اسالم؛ ارتباط با جنس مخالف را نهي 

كرده است. شما چه پاسخي مي‌دهيد.
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ابوعبدالله محمد بن محمد بن النعمان، ملقب به »ش��یخ مفید«، معروف به 
»ابن معلم«، یکی از اکابر فقها و متکلمین شیعه در سده چهارم و پنجم هجری، 
در یازدهم ذیقعده و در سالروز میلاد حضرت ثامن‌الحجج علی بن موسی الرضا)ع( 
در سال 336 قمری، تقریباً هفت سال پس از شروع غیبت کبری، در منطقه سویقه 
از توابع عکبری در شمال بغداد دیده به جهان گشود. وی پس از پشت سر گذاردنِ 
بیش از هفتاد سال از عمر با برکت خود در راه تبیین مباحث اسلامی، سرانجام در 
سوم رمضان المبارک سال 413 وفات کرد. و بعد از اینکه سیدمرتضی)ره( بر جسد 
مطهرش نماز گزارد در خانه‌اش به خاک سپرده شد و بعد از چند سال پیکر پاکش 

را کنار مرقد حضرت امام موسی کاظم )ع( انتقال دادند. 
ش��یخ مفید)ره( در رش��ته‌های مختلف تلاش فراوان به خرج داد و نزدیک 
به دویس��ت اثر که می‌توان گفت دائرئ‌المعارفی از تش��یع را در خود دارند، تألیف 
کرد. نجاشی که یکی از شاگردان بزرگ مکتب اوست، یکصد و هفتاد جلد کتاب 
از تألیفات ش��یخ را ذکر کرده اس��ت و به‌طور کلی، آثار وی را در سه دسته فقه، 
علوم قرآنی و علم کلام و عقاید طبقه‌بندی کرده است. از جمله کتاب‌های مهم 
ایشان عبارت است از: المقنعه )یک دوره کامل فقه(، الاعلام )شرح احکام مورد 
اتفاق ش��یعه(، المسائل الصاغانيه )رد اتهامات بر شیعه(، الأمالی )حاوی احادیثی 
از معصومین در دویس��ت مبحث(، الإرشاد )تاریخ ائمه(، الإفصاح )فلسفه امامت 

و رهبری(، النکت الاعتقادیه )اصول دین(، اصول فقه، العیون و المحاسِن و... .
ش��یخ مفید اولین فقیهی است که به نظام ولایت فقیه در کتب فقهی خود 
به‌وی��ژه کتاب )مقنع��ه(، به‌عنوان یک نظام الهی تصری��ح فرموده و تمام تلاش 
خ��ود را برای تحکیم مبانی و مبادی این نظام الهی به کار برده اس��ت.  وی از 
روحیات معنوی خاصی برخوردار بود و خش��وع و فروتنی فراوان داشت به‌طوری 

که نوشته‌اند.
 در مجلس شاگردش )سیدمرتضی( حاضر می‌شد و با این‌که سید می‌خواست 
استاد خود را به‌جای خویش بنشاند، ولی استاد نمی‌پذیرفت و از سید می‌خواست 
که درسش را ادامه دهد و از سخنانش لذت می‌برد و برای این‌که از مقام علمی او 
تجلیل کند، با این‌که خود رهبر شیعیان بود، همچو شاگرد در محضر او می‌نشست؛ 
زیرا معتقد بود انسان باید از نعمت‌ها و امکاناتی که خدای بزرگ برای او فراهم 

آورده، بیشترین استفاده را بکند.
 وی بسیار نماز می‌خواند و روزه می‌گرفت و هزاران صدقه می‌داد. لباس خشن 

بر تن می‌کرد. ظاهری لاغراندام، میان‌قامت و گندمگون داشت.

 جز اندکی از ش��ب را نمی‌خوابید. س��پس برمی‌خاست و به نماز می‌ایستاد، یا 
مطالعه می‌کرد، یا مشغول تلاوت قرآن می‌گشت.

 او انسان وارسته‌ای بود که سرای دل را به نور تقوا و تهذیب نفس روشن کرده 
ب��ود. یاد خدا آرام‌بخ��ش روح و روان او و معارف اهل بیت زینت‌بخش نهانخانه 
وجودش گش��ته بود. وی عالم عاملی بود که س��خنان و آثار اخلاقی ارزنده‌اش، 
دارویی ش��فابخش برای ره‌پویان راه وارس��تگی به حس��اب می‌آمد، اما قبل از 
اینه��ا عمق جان را به زینت ورع، تزکیه و اخ�الق آرایش داده بود به‌طوری که 
عالمان شیعه و سنی معتقد بودند وی از لحاظ اخلاقی سرآمد اقران و هم‌عصران 
خویش بوده اس��ت. به همین دلیل آثار اخلاقی وی تأثیر بسیاری در روح و روان 
دانش‌پژوهان گذاش��ته و سخنان کیمیاگونه‌اش اثری ژرف و الهی برای پیرایش 

قلوب پاک انسان‌ها بوده است.

برترین امتیاز و بالاترین دلیل بر کمال فراوان ش��یخ و رس��یدن وی به قله 
تکامل و تهذیب نفس، نامه‌ها و توقیعاتی اس��ت که این عالم ربانی شایس��تگی 
دریاف��ت آن‌ها را پیدا کرد. نامه‌هایی که ب��ه افتخار وی از طرف قائم آل محمد 
صلي‌الله علیه و آله حضرت مهدی عجل الله تعالی فرجه الش��ریف نگاشته شده 

است. 

مستدرک الوسایل/ ج 2/ باب 8 حدیث 8
 کتاب دین و زندگی سال اول
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