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1. یک��ی از مهم‌تر��ین ابعاد تربیت دین��ی در تربیت 
اسلامی، تربیت اجتماعی است. دلیل این امر، نگاهی است 
که اسلام به انسان و چگونگی رشد و تکامل و نحوة رسیدن 
او به س��عادت دارد. خداوند انس��ان‌ها را به گونه‌ای آفریده 
اس��ت که »عون« و »یاور« یکدیگر باش��ند؛ یعنی زندگی 
فرد فرد انس��انی در »تعاون« با جمع س��امان یابد و ادامه 
پیدا کند. از این رو رسول گرامی اسلام، جامعة بشری را به 
یک کشتی تشبیه می‌کند که هر سرنشین این کشتی هم 
حافظ جان و سلامتی خود و هم دیگر سرنشینان است، و 
عبارت »به من مربوط نیس��ت« در این کشتی معنا ندارد. 
از نظر اسلام، انس��ان فطرتی اجتماعی دارد که منظور از 
آن تنها این نیس��ت که نیازهای فرد از طریق دیگران رفع 
می‌ش��ود و نیازمند به همکاری دیگران است، بلکه به این 
معناس��ت که بسی��اری از فضائل اخلاقی در بستر زندگی 
اجتماعی به کمال می‌رس��ند؛ هم��ان فضائلی که خداوند 
در فطرت بش��ر قرار داده است و هر انسانی به آن فضائل 

گرایش دارد و به آن‌ها علاقه‌مند است.
به‌ط��ور مثال هر انس��انی »یاری« ک��ردن به دیگری 
را دوس��ت دارد و از آن لذت می‌برد. هر انس��انی احس��ان 
به دیگران، گذش��ت از خطای دیگ��ران و صداقت‌ورزی را 
می‌پسندد و هنگامی که یکی از این فضائل را از خود بروز 

می‌دهد احساس رضایت می‌کند.
2. مقصود از تربیت اجتماعی آن است که ما فرزندان 
خود را به گونه‌ای تربیت کنیم که مجموعة فضائل اخلاقی، 
ک��ه جنبة اجتماعی دارند، در آنان ش��کوفا ش��ود و رفتار 
اجتماعی آن‌ه��ا بروز و ظهور آن فضائل باش��د. موفقیت 
یک نظ��ام تربیتی، مربی، پدر و مادر در آن اس��ت که در 
تربیت انسان‌هایی با این ویژگی موفق باشند. کارآمدی نهاد 
آموزش و پرورش نیز به این است که در مرتبة اول بتواند 
جوانان و نوجوانان��ی تربیت کند که در زندگی اجتماعی، 
بهره‌مند از فضائل اخلاقی باشند و از رذائل اخلاقی دوری 

گزینند.

3. پاره‌ای از فضائ��ل اخلاقی که دارای بعد اجتماعی 
هس��تند و باید در تربیت دینی مورد توج��ه قرار گیرند، 
عبارت‌اند از: عدالت‌خواهی، حلم و بردباری، مهر و عطوفت، 
عفو و گذشت، عزت‌نفس، یار مظلوم و خصم ظالم بودن، 
غمخوار م��ردم بودن، هم��راه مردم بودن در مش��کلات، 
خوش‌خلقی با مردم، غیرت نسبت به ناموس، عفاف و حیا 
داش��تن، خیرخواه دیگران بودن، مدارا با مردم، صداقت با 
مردم، دروغ نگفتن و غیبت نکردن، احسان وجود، مودّت، 
رحمت، تواضع، رفق، مواس��ائ، وفای به عهد، امانت‌داری، 

انصاف، سخاوت و تعاون و برّ و تقوا.
4. ق��رآن کریم خطاب به مؤمنان می‌فرماید: »تَعاوَنوا 
عَلی البِّر و التَّقویٰ ولا تَعاٰونوا علی الاثمِ  و العُدوان« مطابق 
با آیة شریفه، عون یکدیگر بودن، در صورتی ارزشمند است 
که در جهت خیر و رستگاری باشد، وتنها انسانی می‌تواند 
در این جهت حرکت کند که آراس��ته به تقوا و برّ باش��د. 
انسان متقی، آن انسانی است که بر نفس خود مسلط است 
و می‌تواند خود را از گناه حفظ کند و آلوده به گناه نگردد. 
برّ نیز به معنی نیکی اس��ت. اگر فردی اهل نیکی باش��د، 
در هنگام تعاون با دیگ��ران، از بدی کردن به مردم دوری 

خواهد کرد و در مسیر نیکی قدم برخواهد داشت.
5. ارزیابی وضع موجود دانش‌آموزان نش��ان می‌دهد 
که باید برای تربیت اجتماعی آنان بیش��تر اهتمام کرد و 
برنامه‌های مؤثر و کارآمدی را به اجرا گذاشت. به‌خصوص 
وقتی به شی��وة زندگی امروز نگاه می‌کن��یم که افراد را از 
یکدیگ��ر ج��دا می‌کند و به تف��رّد و تنهایی می‌کش��اند، 
ضرورت برنامه‌ریزی برای سوق دادن جوانان به یک زندگی 
اجتماع��ی فعال که ت��وأم با تع��اون در نیکی‌ها و معروف 
باش��د، بیشتر احساس می‌شود. معلمان و مربیان تعلیم و 
تربیت دینی می‌توانند پیشگامان این برنامه و محورهایی 
باشند که جوانان گرد آنان جمع شوند و  به مشارکت‌های 
اجتماعی بپردازند. این اقدام س��بب می‌شود که دشمنان 
فضیلت و اخلاق  نتوانند از خلأ پیش آمده سوءاس��تفاده 
کنند و جوان��ان را به کانون‌های انحرافی که هم‌اکنون در 
شکل‌های گوناگون آن در سطح جهان فعالیت دارند جذب 
نماین��د و به این نیاز فطری به صورتی دروغین و تخریبی 
پاسخ دهند. پیشنهادهای عملی و تجربه‌های موفق 
شما دبیران می‌تواند مورد استفادة سایر دبیران نیز 

قرار گیرد.

در س�ال هايي ورود كه كالاهاي بيگانه و مواد افيوني به 
کشور آغاز شده بود علماي فهيم و زمان شناسي بودندكه 
آث�ار زيان ب�ار فقدان نظ�ارت و کنترل ب�ر ورودی های 
تجاری کشور و ارتباط اقتصادي يك طرفه راپيش بيني 
مي‌كردن�د و در جهت حفظ اقتصاد ملي اقدام كرده‌اند. 
بيانيه جمعي از علماي اصفهان مي‌تواند الگويي محسوب 
شود كه با تأسي به آنان تلاش كنيم فرهنگ تكيه كردن 

بر خود و اقتصاد ملي را به فرزندانمان بياموزيم.

 ب��ه گزارش فارس، علیرضا معینی، دبیر علمی نخس��تین 
همایش اقتصاد مقاومتی س��ندی ارائه کرد که در آن آمده بود: 
12 نفر از علمای اصفهان در س��ال 1324قمری )109 س��ال 
پیش( بیانیه‌ای در رد مصرف کالای خارجی و تاکید بر مصرف 

کالای داخلی امضا کردند.

بیانیه جمعی از علمای اصفهان )در یک قرن پیش(:
ب�ر کس�ی که کفن�ش از پارچ�ه ایران�ی نباش�د، نماز 

نمی‌خوانیم

بع��د از تس��بیح و تحم��ید؛ این خدام ش��ریعت مطهره با 
همراهی جناب رکن الملک متعهد و ملتزم شرعی شده‌ایم که 
مهما امکن)تا حد امکان( بع��د ذلک تخلف ننمائیم، فعلا پنج 

فقره است:

اولًا: قبالجات و احکام شرعیه، از شنبه )14 جمادی الاول( 
ب��ه بعد باید روی کاغذ ایرانی بدون آهار نوش��ته ش��ود، اگر بر 
کاغذ‌های دیگر نویسند، مهر ننموده و اعتراف نمی‌نویسیم، قباله 

و حکمی هم که روی کاغذ دیگر نوشته بیاورند و تاریخ آن بعد از 
این قرارداد باشد، امضاء نمی‌نماییم. حرام نیست کاغذ غیرایرانی 

و کسی را مانع نمی‌شویم، ماها با این روش متعهدیم.
ثانیاً: کفن اموات، اگر غیر از کرباس و پارچه اردس��تانی یا 
پارچه دیگر ایرانی باش��د، متعهد شده‌ایم، بر آن میت ماها نماز 
نخوان��یم. دیگری را برای اقامه صلوة بر آن میت بخواهند، ماها 

را معاف دارند.

ثالث��اً: ملبوس مردانه جدید که از این تاریخ به بعد دوخته 
و پوشیده می‌ش��ود، قرار دادیم مهما امکن هر چه بدلی آن در 
ایران یافت نمی‌کنیم و حرام نمی‌دانیم لباس‌های غیر ایرانی را، 
اما ماها ملتزم ش��ده‌ایم، حتی‌المقدور بعد از  این تاریخ ملبوس 
خود را از نسج ایرانی بنماییم، تا بعین ماها نیز کذلک. و متخلف 
توقع احترام از ماها نداشته باشد، آنچه از سابق پوشیده داریم و 

دوخته، ممنوع نیست استعمال آن.

رابعاً: میهمانی‌ها بعد ذلک، ولو اعیانی باش��د، چه عامه چه 
خاصه، باید مختصر باش��د؛ یک پلو و یک چلو و یک خورش و 
یک افشره، اگر زائد بر این کسی تکلف دهد، ما را به محضر خود 
وعده نگیرد، خودمان نیز به همین روش میهمانی می‌نمائیم، هر 
چه کمتر و مختصرتر از این تکلف کردند، موجب مزید امتنان 

ماها خواهد بود.

خامساً:‌ وافوری و اهل وافور را احترام نمی‌کنیم و به منزل 
او نمی‌رو��یم. زیرا که آ��یات باهره )ان المبذر��ین کانوا اخوان 
الشی��اطین- و لاتس��رفوا ان الله لایحب المس��رفین- و لاتلقوا 
بایدیکم الی التهلکئ( و حدیث: )لا ضرر و لاضرار(. ضرر مالی و 
جانی و عمری و نسلی و دینی و عرضی و شغلی آن محسوس و 
مُسری است و خانواده‌ها و ممالک را به باد داده، بعد از این هر 

که را فهمیدیم وافوری است، به نظر توهین و خفت می‌نگریم.

امضای آقایان کرام و علماء‌ فخام کثرالله امثالهم:
1- ثقئ‌الاسال�م آقای حاج‌آقا نورالله. 2 - حسین بن جعفر 
الفشارکی، 3 - حجئ الاسلام آقانجفی، 4- شیخ مرتضی اژه، 5 - 
آقا میرزا محمدتقی مدرس، 6- حاجی سیدمحمد باقر بروجردی، 
7- آقا میرزا علی محمد، 8- حاجی میرزامحمد مهدی جویباره، 
9- سیدابوالقاسم دهکردی، 10- حاجی سیدابوالقاسم زنجانی، 
11- آقامحمد جوادقزوینی، 12- سی��دمحمد رضا شهیر به آقا 

میرزای مسجدشاهی، 13 - حاجی آقا حسین بیدآبادی

تذکر: این قرارداد در تاریخ 12 جمادی‌الاول 1324  
هجری قمری به امضا رسید.
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اشاره 
عبدالله س�المی، متولد 1342در مش�هد مقدس، از س�ال 
1359 به جرگة معلمان پیوسته و از 1364 رسماً به عنوان 
آم�وزگار ب�ه اس�تخدام وزارت آموزش‌وپ�رورش درآمده 
است. وی که دانش‌آموختةکارشناسي ارشد علوم تربیتی 
اس�ت، در ش�هرهای متعددی تجربة آموزگاری اندوخته 
و هم‌اکن�ون در اهواز س�کونت دارد و کماکان به تدریس 
معارف اسلامی و عربی می‌پردازد و کمتر از دو سال آینده 
به افتخار بازنشستگی نائل می‌شود. گفت‌وگو با این معلم با 
سابقه، که دارای تجارب درخشانی در حوزة تدریس قرآن 
و معارف اسالمی است و آگاهی از این تجربیات، به ویژه 

برای معلمان جوان‌تر، مفید و سازنده خواهد بود. 

 ش�ما به عنوان یک�ی از معلمان موف�ق درس معارف 
اسلامی شناخته شده‌اید. به نظر شما یک مدرس موفق 
مع�ارف، چه آموزگاری اس�ت و چ�ه خصوصیاتی باید 

داشته باشد؟ 
 بگذارید در همین آغاز از کلام الهی برای عرایض خودم 
بهره ببرم و عرضه کنم به مصداق »و ما ارس��لنا من رس��ول الا 
بلسان قومه« مهم‌ترین ویژگی هر آموزگار موفقی آن است که 
مخاطب خودش را خوب بشناس��د و به زبان او س��خن بگوید. 
بنده، گرچه یک معلم دینی هستم ولی بالغ بر یک هزار ساعت 
کلاس‌های مختلف روان‌شناسی را گذرانده‌ام تا بتوانم مخاطبم 
و ظرافت‌های برخورد با او را بشناسم و هنوز هم در حال تکمیل 
کردن چنین اطلاعاتی هس��تم. همچنین، با توجه به این بیان 
حضرت امیر )ع( که »برای هر زمانی موقعیتی هس��ت که باید 
آن را شناخت« س��عی ‌کردم در کنار مهارت‌های آموزگاري، با 
پی‌گیری مطالعات مختلف، جامعه و موقعیت و محیطی را که 

شخصیت مخاطبم در آن ساخته می‌شود بیشتر بشناسم. 
به نظرم، همان‌طور که هر پزش��کی بدون شناخت بیمار و 
عوامل مؤثر بر بیماری او نمی‌تواند درمان قطعی وی را رقم بزند، 
کسی هم که آموزگار باشد، بدون شناخت دانش‌آموز و شرایط 
و محیط او، نمی‌تواند در فرایند آموزش کاملًا موفق ش��ود؛ زیرا 
همچنان که ممکن است بیماری‌های مختلفی تظاهرات بالینی 
یکس��انی داشته باشند اما منش��أ آن‌ها مختلف باشد، در حوزة 
رفتار و محیط، همواره رفتارهای مش��ابه دارای سرچشمه‌های 

مشترک نیستند. 
مطلب دیگری که دوست دارم همکاران عزیز جوان‌ترم در 
حوزة درس معارف اسلامی به آن توجه کنند، این تجربه است 
که من در همة زمان‌هایی که به کار تدریس اشتغال داشته‌ام، با 
دانش‌آموزانم دوست بوده‌ام و این‌گونه نبوده که من یک طرف 
ج��وی و آن‌ها در طرف دیگر آن باش��ند. بنابراین، تألیف قلوب 

قبل از ش��روع فرایند آموزش، اولین کاری اس��ت که همواره به 
دنبال آن بوده‌ام. 

مطلب س��ومی هم که ش��اید در ابتدا کمی خارج از قاعده 
تلقی شود، این است که در تدریس معارف اسلامی، طرح درس 
را نباید فقط براساس بخشنامه‌ها و متون درس صِرف پیش برد. 
ما اگر تعهد به آموزش داشته باشیم، باید وضعیت دانش‌آموزان 
را در نظر بگیریم و آموزش را به نحو مقتضی پیش ببریم. باید 
کتاب را بخوانیم ولی این بدان مفهوم نیست که از خارج از کتاب 
اس��تفاده نکنیم یا انتقادپذیر نباشیم. ما باید شیوة تدریس را با 
توجه به جنبه‌های مثبت دانش‌آموز و بر مبنای توان او تنظیم 
و برنامه‌ریزی نماییم. بنابراین، اگر من توفیقی داشته‌ام، مرهون 

توجه به نکاتی است که عرض شد. 

 در مس�یر تدریس و موفقیت در آن قطعاً مش�کلاتی 
هم وج�ود دارد که بدون حل ک�ردن آن‌ها نمی‌توان به 
موفقیت دس�ت یافت. لطفاً این مشکلات و راه حل های 

آن را مطرح نماییم. 
 به نظرم حداقل برای درس معارف اسال�می دو دس��ته 
مش��کل وج��ود دارد. یکی مش��کلاتی اس��ت که از ب��یرون از 
مرزهاست و مردم را برای دین‌گریزی مورد هجمه قرار داده و به 
عنوان »تهاجم فرهنگی« در سخنان رهبری معظم همواره مورد 
اش��اره قرار گرفته اس��ت. این مشکل البته در هر شهری شکل 
خاص خودش را دارد، اما مشخصاً در خوزستان بدون تجهیزات 
خاص هم این امواج قابل دریافت اس��ت یا همین سی‌دی‌های 
مبتذل و بازی‌های ناروا که متأس��فانه حتی به نقاط دوردست 
استان‌ها هم ارسال می‌شود یا تهاجم سنگینی که وهابیت علیه 

تشیع سازماندهی کرده و می‌توان گفت کم‌سابقه است. 
دس��تة دیگری از مشکلات که ش��اید برای معلمان دینی 
برجس��ته‌تر از سایر آموزگاران باش��د، تعارضاتی است که بعضاً 
خود معلمان بین خودشان دارند. در نتیجه دانش‌آموز با طیف 
متفاوت و گس��ترده‌ای از نظرات در امور دینی روبه‌رو می‌شود و 
حیران می‌ماند که چه کسی حرف درست را می‌زند. من معلم 
دینی یک چیز می‌گویم، معلم پرورش��ی تعب��یر دیگری دارد، 
معلم ریاضی و شیمی و فیزیک طور دیگری اظهارنظر می‌کند، 
و در مجموع ش��رایطی در ذهن دانش‌آموز به وجود می‌آید که 

آموزگاران دینی را دچار مشکل می‌کند. 
در زمینة شناخت و حل این مش��کلات، آموزش‌وپرورش 
طرح خوبی را به اجرا گذاش��ت )حدود س��ال 79 یا 80( و آن، 
آسیب‌شناس��ی آموزش دینی بود. خود بنده در دانشگاه شهید 
رجایی در همایش‌های مربوط به این طرح، ش��رکت کردم و با 
تجربیات همکاران در مورد برخورد با آسیب‌ها و روش مناسب 

آن آشنا شدم. 

 منبع این تش�تت دیدگاهی آموزگاران در مسیر 
تعلیمات دینی چیست؟ 

 ریشة این موضوع آن است که منابع هر یک از ما معلمان 
برای فهم مسائل دینی‌مان متفاوت است و این منابع متفاوت، در 
فهم ما و در سلیقه‌ها و دیدگاه‌های شخصی‌مان ضرب می‌شود و 
معجون متفاوتی از فهم دینی به خورد دانش‌آموز داده می‌شود 

که اصلًا مطلوب نیست. 
من س��عی و روش��م این اس��ت که چیزی را که از بزرگان 
می‌گیرم، عیناً و بدون اضافه و کم کردن و اظهارنظر شخصی به 
زبان بچه‌ها تلطیف کن��م و در اختیار آن‌ها قرار دهم. به خودم 
اج��ازة تصرف و توجیه خارج از موضوع و س��لیقه محوری هم 
نمی‌دهم. در فضای موجود دانش‌آموز متأسفانه حیران می‌شود 

که چه کاری مباح، مستحب، مکروه یا حرام است. 

 برای این مشکل راهی هم پیدا کرده‌اید؟ 
 بل��ه، برای حل این مش��کل، خودم به س��راغ همکارانم 
می‌روم. روش من این است که در ابتدای هر سال تحصیلی، پس 
از این‌که کلاسم مشخص شد، با همة معلمانی که آن‌ها نیز در 
آن کلاس تدریس می‌کنند قرار می‌گذارم و در زمینة مباحثی 
که ممکن اس��ت آن‌ها متعرض آن شوند و حتی در موضوعاتی 
که خودم تدریس می‌کنم، با آن‌ها گفت‌وگو، نظرخواهی و بحث 

می‌کنم. 

 آیا مشکلات و معضلات دیگری هم وجود دارد؟ 
 یکی از مهم‌ترین آن‌ها، به نظرم انحلال کمیته و س��تاد 
اعتلای دروس دینی اس��ت. این کمیته به دس��تور مقام معظم 
رهبری تش��کیل شده بود و برای معلمان بسیار مفید و کارساز 

بود. 
از دیگر مشکلات تدریس معارف اسلامی، کم بودن ساعات 
آموزشی و همچنین ساعات و زمان‌های تبادل نظر استادان برای 
حل مش��کلات موجود است. این جلسات تأثیر فوق‌العاده‌ای بر 
بهبود رویه‌های تدریس و حتی اصلاح کتب درس��ی دارد. برای 
مثال، در بحث تدوین کتاب‌های جدید معارف، که خود من در 
استان در خدمت دوستان فعال بودم، دیدیم که بهره‌گیری ما از 
نظرات همة اس��تادان چقدر مفید است. یکی از همکاران ما در 
یک روستای دورافتادة شهرستان لالی نکته‌ای را مطرح کرد که 
به تغییر نگرش مؤلفان و در نهایت، شکل کلی کتاب منجر شد. 
این هم‌اندیش��ی و افکار و عقاید دیگران را دانستن می‌تواند در 
همه جا کارس��از باشد و این مطلبی است که باید بیشتر جدی 

گرفته شود. 
باید با جدیت مش��کلات مردم هر منطقه با روش‌شناسی 
مربوط به خود آن منطقه شناسایی و جمع‌بندی شود تا بتوان 
آن را حل کرد. به ویژه اینکه به نظر من شناس��ایی مشکلات و 

دسته‌بندی آن‌ها خودش یک راه‌حل است. 

گفت‌وگو با عبدالله سالمی، دبير با تجربه معارف اسلامي و عربي
محمدصادق دهنادی
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رفتـــار و محیط، 
رفتارهای  هم�واره 
مشـــــابه دارای 
سرچشـــمه‌های 

مشترک نیستند

و  م�ن س�عی 
روش�م این اس�ت 
که چی�زی را که از 
می‌گیرم،  ب�زرگان 
عیناً و بدون اضافه 
و  ک�ردن  ک�م  و 
شخصی  اظهارنظر 
بچه‌ه�ا  زب�ان  ب�ه 
تلطیف کن�م و در 
اختیار آن‌ه�ا قرار 
دهم. به خودم اجازة 
تص�رف و توجی�ه 
خ�ارج از موضوع و 
سلیقه محوری هم 

نمی‌دهم
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محمد رضا دهدست
مدرس مرکز تربیت معلم شهید مفتح شهرری

 نظرتان دربارة مطالعه و استفاده از منابع روان‌شناختی 
ب�ا توجه به اینک�ه این منابع عمدتاً غربی اس�ت. برای 

ارتباط بهتر با دانش‌آموزان چیست؟ 
 به مطلب دقیقی اش��اره کردید. همان‌طور که ش��ما هم 
سربسته گفتید، بسیاری از مطالب روان‌شناختي ما برگرفته از 
غرب اس��ت؛ در حالی که علم غربی عیناً قابل اجرا نیس��ت. اما 
قطعاً ظرایف و لطایفی دارد و به نظرم قابل سم‌زدایی است. این 
قطعاً قابل تحقق نیست مگر اینکه ما در کنار منابع روان‌شناسی 
از وجود استادان، سایر منابع و حتی از نشریات و مجلات خود 
آموزش‌وپرورش به صورت روزآمد استفاده کنیم. باید شناختمان 
را تکمیل کنیم و بعد مطالب را ادامه دهیم تا خدای نخواس��ته 

دچار خسارت این نوع منابع بیگانه نشویم. 
تأکید می‌کنم که باید اس��تفاده از منابع مکتوب، حتماً با 
بهره‌گیری مستمر از استادان همراه باشد واّال برداشت‌های ناروا 

ضررهای جبران‌ناپذیری خواهد داشت. 
به هر صورت، از برکت نظام اسلامی در اکثر شهرستان‌های 
ما حوزة علمیه وجود دارد. حتی اگر این بزرگواران به هر دلیل 
به س��راغ ما نیامدند، ما ملزم هستیم که برویم در خانة علما و 
از آن‌ه��ا بخواهیم که در این مسی��ر به ما رهنمود بدهند تا در 
حوزة تدریس معارف اسلامی دچار خودسری و سلیقه‌محوری 
نش��ویم و از س��ویی بتوانیم در روند این همکاری استعدادهای 
خوب��ی را به حوزه تقدیم کن��یم. در همین زمینه هم به لطف 
خدا تاکنون توفیق هدایت حداقل سیصد دانش‌آموز را به مسیر 

طلبگی داشته‌ام. 

 بیشترین استفادة شما از روان‌شناسی در کلاس‌های 
دینی چیست؟ 

 متأس��فانه ما اغلب ب��ا کلاس‌هایی روبه‌رو هس��تیم که 
شاگردان آن‌ها پيش از شروع مباحث درس، به بیماری سکوت 
و بی‌تفاوت��ی و بهت و حیرت دچار ش��ده‌اند. بالاترین کاری که 
از طر��یق روان‌شناس��ی می‌توان برای این کلاس‌ه��ا انجام داد 
این اس��ت که ابتدا آن‌ها را به نقطة صفر و آرامش پایدار و پویا 
برسانیم تا بتوانیم در محیطی آرام و با نشاط درسمان را شروع 

کنیم. 
م��ا ب��ا احت��رام و تعه��د کام��ل ب��ه محت��وای دروس، با 
برنامه‌ریزی‌های خود سعی می‌کنیم با گرامیداشت مناسبت‌های 
دین��ی و ملی و کارها��یی که به این بهانه‌ها انجام می‌دهیم و با 
نشان دادن واکنش مناسب به رویدادهای شخصی دانش‌آموزان 
)مانند تولدش��ان، اتفاقات خوش و ناخوش��ی که در طول سال 
تحصیل��ی برای هر یک از آن‌ها ممکن اس��ت بیفتد و...( زمینة 

ارتباطات غیر رسمی و مؤثر را فراهم سازیم. 
این کار در نهایت به بهبود حضور مؤثر دانش‌آموز برای کار 
اصلی‌اش، که درس و محتوای مصوب ماست، منجر می‌شود. ما 
اساساً نمی‌خواهیم که دانش‌آموز به دلیل سرخوردگی از درس 

دینی به راه دیگری برود. در این زمینه مدیریت متن و حاشیه‌ 
بسیار مهم است. 

 استاد! شیرین‌ترین تجربه و شاه‌کلیدی که در دوران 
طولانی تدریس به آن دست یافته‌اید، چیست؟ 

 نکتة ظریفی که من از دوران دانشگاه تربیت‌معلم شهید 
باهنر تهران از اس��تادی به نام آقای موسوی به یادگار گرفته و 
همواره به محل تدریس خودم برده‌ام و آویزة گوشم کرده‌ام این 
است که دربارة چیزی که بلد نیستم، بگویم »نمی‌دانم« و آن را 
صادقانه با دانش‌آموزان مطرح کنم و دستمایة تحقیقات بعدی 
آن‌ه��ا یا خودم نمایم. همکاران من به این نکته دقت کنند که 
این کلم��ة »نمی‌دانم« برای دبیر معارف یک کلمة راهبردی و 

ظریف است که آثار بسیار مهم تربیتی دارد. 
از طریق همین »نمی‌دانم« می‌توان بسیاری از مطالب را، 
که شاید با بسیاری از تعلیم‌ها نمی‌توان به آن دست یافت، بیان 
کرد. این »نمی‌دانم‌ها« در ما روحیة کمال‌جویی ایجاد می‌کند و 
به خود ما هم آموزش می‌دهد که خادم علم هستید نه صاحب 
آن و ما را از چهرة یک معلم خش��ک و خشن و خود بزرگ‌بین 

خارج می‌کند. 
از دیگر تجربه‌های تلخ و در عین حال شیرینی که دوست 
دارم به مصداق تذکر به خودم و همکاران عرض کنم، این است 
که در همة دروس، به ویژه دینی، باید از مقایس��ة دانش‌آموزی 
ب��ا دانش‌آموز دیگر به ش��دت پرهیز کرد و اج��ازه نداد چنین 

مقایسه‌ای هویت افراد را تهدید کند. 

 لطف�اً اگر نکته‌ای ناگفته مانده اس�ت، درباره‌اش 
توضیح دهید. 

 باید متوجه باشی��م که دانش‌آم��وزان ما به صورت‌های 
مختلف، به دلیل مشکلاتی که در خانواده و مدرسه دارند، دچار 
تعارضاتی می‌شوند و نباید به این تعارض‌ها برچسبِ دین‌گریزی 
زد. معلمان به ویژه دبیران معارف، باید احساس کنند که وظیفة 
اصلی‌شان رفع تعارضات است نه افزودن به اضطراب و تعارض‌ها 

به بهانه‌هایی چون لباس و ظاهر و... . 
باید ایمان بیاوریم که وقتی خدای متعال، به کسی جز به 
اندازة وس��ع و توانایی‌اش تکل��یف نمی‌کند، ما هم مجاز به این 
کار نیستیم. به خصوص باید در این زمان متوجه باشیم که گیر 
دادن‌ها و ایرادگیری‌های نابجای ما می‌تواند دانش‌آموزی را که 
امروز دنیا برای دزدیدن ذهن او متحد شده است، زودتر از قلمرو 

معرفتی ما خارج کند. 
پس باید بیش��تر متوجه باشی��م که آثار وضعی رفتارمان 
به اس��م معارف دینی در سرنوشت دانش‌آموزانمان تأثیر منفی 

نگذارد. 

چکیده
بح�ث نماز و اهمی�ت آن و جایگاهش در دین اسالم  از 
مهم‌ترین موضوعات معارف اسلامی است و معلمان معارف 
دینی در این مجموعه، همواره در برابر پرسش‌های فراوانی 

قرار دارند، به خصوص از طرف نوجوانان و جوانان،
 

از جمله:
 چرا باید نماز بخوانیم؟

 چرا باید نماز را به عربی بخوانیم؟ 
 فرق اقامة نماز با خواندن نماز چیست؟

 چ�را قرآن، موضوع نماز را همراه واژۀ : »أمر« آورده و به 
نماز دعوت نکرده است؟ 

 ادیان دیگر هم نماز داشته‌اند یا نه؟ 
 جزئی�ات نم�از در ق�رآن نیامده اس�ت؛ بنابراین، به چه 

استنادی اینگونه نماز می‌خوانیم؟
 حضور قلب در نماز یعنی چه؟ 

اینها مطالبی هس�تند ک�ه نگارنده در این مقاله، بس�یار 
مختص�ر به آن‌ه�ا پرداخته اس�ت. امید اس�ت همکاران 
ارجمن�د در س�یر مطالعاتی خود، ای�ن مباحث را تکمیل 
نمایند و در کلاس درس ارائه دهند. به‌خصوص که در کتاب 
دین و زندگی متوسطه )مثلًا در سال اوّل، درس 13و سال 

دوّم درس 16( به این مهم توجه کافی شده است. 

 کلی�د واژه‌ها‌: نماز، معارف دینی، حضور قلب، عبادت، 
اقامة نماز، رابطة با خدا

1. نماز چیست؟ 
ب��ه این عب��ارت در فارس��ی نم��از و در عربی صلات 
)صلوئ( گویند. صلات یعنی توجه به خدا برای شکرگزاری 
و طلب رحمت، دعا، تس��بیح، اگر از طرف خدا باش��د به 
معنی رحمت و درود به بندگانش )ترجمة المنجد رحیمی، 

603(، مثل 1.
لائ تَنْهى‏ عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْكَر)عنکبوت،45(  إِنَّ الصَّ
همانا نماز، از بدی و زشتی باز می‌دارد. صلائ در این کریمه، 
به معنی نماز معروف بین ما مس��لمانان است امّا صلائ از 
طرف خدا به معنی سلام، درود و رحمت هم هست. مثل 
إِنَّ اَّهللَ وَ مَلائكَِتَ��هُ يُصَلُّونَ عَلَى النَّبِي‏ )الأحزاب، 56( همانا 

خدا و فرشتگانش به پیامبر درود و رحمت می‌فرستند.
اصل کلمة نماز در فارس��ی، ناماز بوده اس��ت. ماز به 
معنی چین، شکن و پیچ و پیچ است. مثل مازندران، یعنی 
خطه‌ای که راه‌های کوهس��تانی و پیچ و پ��یچ دارد. ناماز 
یعنی مسی��ر و صراط مس��تقیم، راهی که انحراف ندارد و 
انسان را به هدف مستقیم می‌رساند. مازو، برجستگی‌های 
کروی شکل و ناراس��ت را گویند )معین، فرهنگ فارسی 

4810/4 و 3695/3(
نماز در اصطال�ح به معنی همان عبادت واجب الهی 
است که ما مسلمانان انجام می‌دهیم و در پنج وعدة شبانه 
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اســـلام،  در 
مجازند  انس�ان‌ها 
دیگــ�ران را ب�ه 
راهنمایی و شفاعت 
بگیرن�د )توسّ�ل( 
و آنه�ا را واس�طة 
بی�ن خ�ود و خدا 
بخوانند ولی اولیای 
دین، گناهـ�ان را 
نمی‌بخشند واصولًا 
اجازة چنین کاری 
را ندارند و به صریح 
قرآن: وَ مَ�نْ يَغْفِرُ 

نُوبَ إِلاَّ الل الذُّ

بدیهی اس�ت 
ک�ه لس�ان عربی 
توانسته است این 
نق�ش را ایفا کند 
و محور مناس�بی 
برای ای�ن ارتباط 
باش�د. البته باید 
ک�ه  ک�رد  اق�رار 
عربی زب�ان رایج 
هم�ة م�ردم دنیا 
نیست و غیر عرب 
باید هم�ت کنند 
و آن را بیاموزن�د. 
قطعاً ما نمی‌توانیم 
زبان�ی را ب�ه دنیا 
معرف�ی کنیم که 
همة م�ردم گیتی 
بفهمن�د  را  آن 
و اگ�ر ه�ر زب�ان 
دیگ�ر‌ی ب�ه ج�ز 
عربی را برای نماز 
معرفی  خوان�دن 
ب�از همین  کنیم، 
سؤال مطرح است

روز به جا می‌آوریم و دارای اعمال، اذکار و برنامة مشخصی 
است و همه با آن آشنایند. 

2. چرا باید نماز بخوانیم؟ 
از نگاه اسال�م که دین��ی منطقی و بر پایة عش��ق و 
خردورزی است، بین خدا و انسان یک رابطة زیبا، عاشقانه 
و شخصی وجود دارد که هیچ‌کس در این رابطة خصوصی 
واسطه نیست. برخلاف بعضی اعتقادات خرافی )از جمله 
مسیحیت تحریف شده( بعضی انس��ان‌ها خود را واسطة 
ارتباط بین خدا و انسان می‌دانند و حتی با این جایگاه به 
خود اجازه می‌دهند گناهان مردم را ببخشند و زشتی‌های 

دیگران را از  طرف خدا  نادیده  بگیرند. 
اگ��ر چه در اسال�م، انس��ان‌ها مجازند دیگ��ران را به 
راهنمایی و شفاعت بگیرند )توسّل( و آن‌ها را واسطة بین 
خود و خدا بخوانند ولی اولیای دین، گناهان را نمی‌بخشند 
واصولًا اجازة چنین کاری را ندارند و به صریح قرآن: وَ مَنْ 

نُوبَ إِلاَّ ا‏َّهلل )آل عمران، 135( يَغْفِرُ الذُّ
]آل عم��ران، 135[ چه کس��ی جز خ��دا، گناهان را 

می‌بخشد؟
پس رابطة بین خدا و انسان یک رابطة کاملًاخصوصی 
و ش��خصی است و کس��ی از عمق و چگونگی آن اطلاعی 
ندارد. انسان ذاتاً خدا را می‌شناسد، او را دوست دارد و اگر 
خطایی کرد سر در گریبان خویش می‌کند و از خدا پوزش 

می‌طلبد و با او سخن می‌گوید. 

با این تعریف باید به چند مقدمة کوتاه توجه کنیم: 
الف(خداون��د اصل وجود و خالق موجودات اس��ت و 
ب��ر مخلوقاتش حقّ ولایت کامل دارد و دس��تورات او را با 
توجّه به این که به صلاح ماست و حکیمانه صادر می‌شود 
با��ید اجرا کن��یم. این »باید« به معنی زور و اجبار و س��ر 
نیزه نیست، بلکه وقتی کسی خدا را شناخت و حکمت و 
دل‌س��وزی او را نسبت به بندگانش دانست، می‌فهمد که 
اطاعت از او‌امر الهی برای خود انس��ان مفید است وچیزی 

نصیب پروردگار نمی‌کند. 
ب( نماز از دس��تورات واجب الهی اس��ت و در قرآن و 
روایات ما به واجب و حتمی بودنش تصریح ش��ده و برای 
س��اختن جان آدمی و تثبیت انسان در مسیر خدا به آن 

نیازمندیم. 
ج( نم��از را همان‌طور که خدا دس��تور داده باید اجرا 
کرد، نه هرطور ما دوس��ت داریم. او صاحب اختیار ماست 
و نوع رابط��ة با خود را خودش معلوم کرده و هنگامی که 
معبود دستوری داده ما به عنوان عابد، عاشق و دوستدار او 

دستوراتش را گردن می‌نهیم و نماز می‌خوانیم. 

در تاریخ می‌خوان��یم جوانی از انصار، نماز را با پیامبر 
)ص( ادا می‌ک��رد امّ��ا در ع��ین حال به گناهان زش��ت و 
خطرناکی آلوده بود. ماجرا را به رس��ول اسلام خبر دادند. 

فرمودند:
انّ صلاتَه تنهاهُ یوماً و سرانجام نمازش او را از این اعمال 

زشت، پاک و برکنار می‌کند. )حرّ عاملی، وسایل،7/3(. 

3. فرق خواندن نماز با اقامة نماز چیست؟ 
باید بدانیم خداوند در قرآن مجید به اقامة نماز دستور 
لائ  داده است، نه خواندن نماز. مثلًا بارها فرموده: وَ أَقِمِ الصَّ

)طه،14( 
لائ  ]‌طه14و عنکبوت 45 و لقم��ان 17[ و أَقيمُوا الصَّ
)الأنع��ام،72( و این برای آن اس��ت که اقام��ة نماز دامنة 
وسیع‌تری نسبت به خواندن نماز دارد. اگر دستور خواندن 
نماز )إقرؤا الصلوئ( داده می‌ش��د، نماز را می‌خواندند ولی 
لوازم مهم آن را رعایت نمی‌کردند امّا وقتی دس��تور اقامة 
نماز داده می‌ش��ود، هم خواندن و هم  رعایت همة لوازم و 
جوان��ب آن مثل اقامة به جماعت و حضور قلب و تبلیغ و 
ترویج نماز در مجموعة اقامة نماز می‌گنجد. ضمن اینکه 

اقامة نماز شامل خواندن نماز نیز می‌شود. 
کسی که نماز را اقامه می‌کند باید: 

1. مقدمات کامل آن را- مثل وضوی صحیح، رعایت و 
آماده سازی لباس پاک و مکان مباح و ...- مهیّا کند. 

2. در نماز حضور قلب داشته باشد. 
3. نماز را در جامعه تبلیغ و ترویج کند و دیگران را هم 

به سوی نماز بخواند. 
4. حرمت و حدود نماز را نگه دارد. در آیة 238 سورة 

بقره می‌خوانیم: 
 ِ لائ الْوُسْ��طی‏ وَ قُومُوا َّهِلل لَواتِ وَ الصَّ حافِظُوا عَلَ��ى الصَّ
قانتِين ‏)البقرئ،238(. بر نمازهای پنج‌گانه مواظبت کنید 
ب��ه ویژه نماز میانه )نماز ظه��ر( و فروتنانه در مقابل خدا 
بایستید . معنی رعایت حرمت نماز این است که به موقع 

بخواند و آن را به تأخیر نیندازد و آن را سبک نشمارد. 
5. نماز را به جماعت برگزار کند. 

لائَ وَ آتُوا  خداوند در قرآن فرموده اس��ت: وَ أقَيمُوا الصَّ
اكِعينَ )البقرئ،43( نماز را به پا دارید و  الزَّكائ وَ ارْكَعُوا مَعَ الرَّ
زکات را بپردازید و همراه رکوع کنندگان رکوع کنید )نماز 

را به جماعت برگزار کنید(. 
ول��ی در خواندن نماز )به معن��ی قرائت آن( این مزایا 
نیس��ت و خواندن نماز، ناظر به برگزاری ظاهری آن است. 
خداوند می‌خواهد که نماز اقامه شود یعنی در متن جامعه 
باش��د و همه به آن توجه کنند و در بین آنان ترویج شود، 

همان‌گونه که درآیة 41 سورة حج فرموده است؟ 

لائ )الحج،41(.  نَّاهُمْ فِي اْألَرْضِ أقَامُوا الصَّ الَّذي��نَ إِنْ مَكَّ
آنان که اگر در زمین قدرت‌شان دهیم نماز را برپا می دارند. 

برای همین به اقامة نماز دستور داده است. 

4. چ�را در ق�رآن برای اقام�ة نم�از از واژۀ »امر« 
استفاده شده است؟ 

می‌دانیم ک��ه قرآن مجید برای انتخاب دین و مکتب 
از واژة »دعوت« اس��تفاده کرده است. مثلًا می‌فرماید: ادْعُ 
إلِی‏ سَبيلِ رَبِّكَ باِلْحِكْمَئِ وَ الْمَوْعِظَئِ الْحَسَنَئ )النحل،125( 
به راه پروردگارت، با حکمت و پندهای پسندیده، مردم را 
فرا خوان. چنانکه ملاحظه می‌کنیم برای دعوت به »سبیل 
پروردگار« از واژة »دعوت« اس��تفاده شده ولی برای نماز 
لائ، أَقيمُوا  از امر اس��تفاده شده مثلًا فرموده است: أقَِمِ الصَّ
لَواتِ و ��یا از فعل مضارع، مثل  ال�ئ، حافِظُ��وا عَلَی الصَّ الصَّ
لائ إِلاَّ وَ هُمْ كُسالی )توبه،54(. یقیمون الصلوئ، لا يَأْتُونَ الصَّ

بدیهی اس��ت ک��ه انتخاب دین تحمیل��ی و به اجبار 
نیست وانس��ان‌ها در انتخاب یک مکتب فکری آزادند. در 
ينِ قَدْ تَبَيَّنَ الرُّشْ��دُ مِنَ  ق��رآن می‌خوانیم: لا إكِْراهَ فِي الدِّ
الْغَي‏ )البقره،256(. در انتخاب دین اجباری نیست زیرا راه 
هدایت از گمراهی آشکار و جدا شده است اما باید دانست 
که به همان اندازه که در ورود به محدودة یک دین آزادیم، 
ب��ا ورود در آن باید به اج��رای قوانین و احکام آن مقیّد و 
مکلّف باشی��م. یعنی  وقتی وارد محدودة یک دین شدیم 
با��ید به قوانین آن احترام بگذاریم و آن‌ها را اجرا نماییم . 
قرآن به این موضوع بسیار لطیف و حسّاس، اشاره کرده و 
آن را مدّنظر داشته است و می‌خواهد به ما بگوید شما که 
مسلمان شده‌اید باید احکام آن را محترم بشمارید و جدّی 
بگیرید . وقتی کس��ی وارد دژ اسلام و تسلیم در برابر حق 
شد نمی‌تواند بگوید که من مسلمانم، ولی نماز نمی‌خوانم، 
روزه نمی‌گیرم‌، خمس نمی‌دهم ولی یک مسلمان واقعی 

هستم!
در واقع بدون اجرای احکام دین، ادّعای تسلیم شدن 

به آن دین، کاری بیهوده و مضحک است. 
در اینج��ا در میی‌ابیم که چرا قرآن برای نماز از تعبیر 
»امر« و »باید« استفاده کرده است. نماز ستون خیمة دین 
و از اصول و ارکان مهمّ آن ش��مرده می‌ش��ود و بدون آن 

ادعای اسلام داشتن پذیرفته نیست. 
برای مثال، اگر کسی در یک کارخانة صنعتی استخدام 
شود باید همة قوانین آن را گردن نهد و احترام نماید، رأس 
س��اعت در محل کار حاضر شود و به مسئولیت‌های خود 
دقیقاً عمل کند و بایدها و نبایدهای آن مجموعه را حرمت 
نهد. نمی‌توان پذیرفت که چنین کارگری در این مجموعه، 
نقش داشته باشد ولی از قوانین آن تبعیت نکند، و بگوید 
م��ن عضو این مجموعة صنعتی هس��تم ولی هیچ یک از 

قوان��ین و برنامه‌های آن را قبول ندارم! چنین کس��ی، در 
واقع به هیچ‌وجه عضو این کارخانه محسوب نمی‌شود. بر 
همین اساس عقلایی، کسی که اسلام را می‌پذیرد باید نماز 
و روزه و س��ایر برنامه‌های آن را محترم ش��مارد و بر آن‌ها  
عمل نماید تا رستگار شود. این »باید«، همان‌طور که گفته 
شد، تحمیلی نیس��ت، بلکه لازمه و شرط هدایت شدن و 
رسیدن به مقصد تبعیت جدّی از آن است. بر اساس آیات 
قطعاً بدون نماز نمی توانیم یک مسلمان کامل باشیم. در 
روایات اسال�می آمده اس��ت که گروهی نزد پیامبر اسلام 
)ص( آمدند و عرض کردند ما قوانین اسال�م را شنیده ایم 
و مایلیم به آن بگرویم ولی خواندن نماز برای ما س��نگین  
و وقت‌گیر اس��ت. ما مسلمان می‌ش��ویم ولی ما را از نماز 

معاف دارید!
رسول‌گرامی اسلام بلافاصله فرمودند: خداوند به اسلام 
آوردن ش��ما نیازمند نیست، اسلام بدونِ نماز مثل خیمة 

بدون عمود است و بر پا نمی‌شود )صدوق، 1368(.

5. آیا در ادیان قبلی هم نماز بوده است؟ 
اقامة نماز )صلائ( از سوی انبیای‌ الهی »علیهم السّلام« 
در قرآن یاد‌آور شده است. این نشان می‌دهد که همة انبیا 
مأم��ور به عبادتی به نام نم��از بوده‌اند ولی ظاهراً نوع نماز 
آن‌ه��ا با هم متفاوت بوده اس��ت، امّا قطع��اً نماز به معنی 
ارتباط داش��تن با خدا، عمل مشترک همة انبیا و اولیای 
خداس��ت. نیکان عالم معتقدند که نماز همة انبیا، اگر چه 
از نظر ظاهری با هم متفاوت بوده اس��ت ولی در دو عمل 
عرفانی‌، یعنی »رکوع« و »س��جود« مشترک بوده‌اند و در 
این میان، سجده به عنوان عالی‌ترین مقام بندگی، افتخار و 

امتیاز همة پیامبران و اولیای خدا بوده است. 
ال��ف( حض��رت آدم )ع(: نماز در عص��ر حضرت آدم 
به‌عنوان عبادتی بزرگ مطرح بوده است. علی بن ابراهیم 
قمی )ره( در تفسی��رش نقل می‌کند که چون آدم و حوّا 
از بهشت )موقت(بیرون آمدند، روز اول ذی‌قعده به زمین 
هبوط کردند. آدم بسی��ار گریست و توبه کرد و به فرمان 
پروردگار در زمین غسل کرد و احرام بست. در روز هشتم 
ذی‌حجه به منی رفت، صبح نهم به عرفات آمد و از طرف 
خدا مأمور اقامة نماز شد و پس از نماز ظهر و عصر، کلمات 
توبة واقعی به او تعلیم ش��د و آنگاه عظمت از دست رفته 
را باز یافت )علی بن ابراهیم،1360(. از این دس��ت روایات 
چنین بر می‌آید که حضرت آدم)ع( دارای عبادتی گران‌بها 
ب��ه نام نماز بوده اس��ت، اگر چه چگونگی، تعداد رکعات و 
زمان هر نماز آن حضرت بر ما معلوم نیست، ولی مهم آن 
اس��ت که برای به جای آوردن نماز دارای مسئولیت بوده 

است. 
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لائَ طَرَفَي‏ِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّيْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ  وَ أقَِمِ الصَّ
يِّئات ‏)هود،114(.  يُذْهِبْنَ السَّ

... و نماز را دو طرف روز و ساعات نخستین شب بر پا 
دار که به یقین نیکی‌ها،  بدی‌ها را از میان می‌برند. 

از امامان ما نقل ش��ده اس��ت ک��ه فرموده‌اند‌: منظور 
از دو طرف روز، صبح و مغرب اس��ت و این اش��اره به سه 
نماز صبح، مغرب و عشاست. بعضی‌ها معتقدند منظور از 
دو طرف روز، در برگرفتن همة وس��عت روز است وشامل 
همة نمازهای پنج‌گانه می‌ش��ود )مکارم، نمونه 266/9 (. 
از مجموعة این آیات و روایات معلوم می‌ش��ود این گوهر 
گران‌بها، از ش��عارهای  اساسی دعوتگران به سوی خدا و 

بلکه هدف اساسی آنان در دعوت و گسترش آن است. 
7. شی��وة کامل خواندن نماز در قرآن نیامده است، ما 
چگونه و از کجا این گونه نماز می‌خوانیم؟ قرآن مجید برای 
هدایت بش��ریت، خود را دارای سرمایه‌ای بزرگ تا قیامت 
دانسته است و فرمود »آنچه را که انسان‌ها به آن نیازمندند 
برای ایش��ان آورده‌ام«، به ط��وری که در هر دوره و زمانی 
می‌توان قواعد و قوانین مورد نیاز همان زمان را از قرآن به 

دست آورد و در سورة نحل، آیة 89 می‌خوانیم: 
‏ءٍ . ای پیامبر، ما  لْنا عَلَيْكَ الْكِتابَ تِبْياناً لكُِلِّ شَ��يْ وَ نَزَّ
بر تو این قرآن عظیم را فرستادیم تا حقیقت هر چیزی را 
روش��ن کند و در جای دیگر فرمودند: وکوچک‌تر از ذرّه و 
بزرگ‌تر از آن، هرچه هست همه در کتاب مبین حق )لوح 
علم الهی ( مس��طور اس��ت ]یونس،61[ و در کریمة 38 

سورة انعام می‌خوانیم: 
م��ا فَرَّطْنا فِي الْكِتابِ مِنْ شَ��ي‏ْء. م��ا در کتاب خود، 

هیچ‌چیز را فرو گزار نکردیم. 
ام��ام صادق )ع( می‌فرماید: خداوند در قرآن، حقیقت 
هرچیزی را روش��ن نموده اس��ت ، حتی به خدا قسم هر 
چ��یزی را که بندگان خدا به آن احتیاج دارند برای مردم 

بیان کرده است )مجلسی، بحار81/92(. 
معلوم اس��ت که بیان حقایق د��ین در کتاب مبین، 
گاهی به تفصیل آمده و گاهی به بعضی راه‌های اس��تفاده 
از این اصول، اکتفا ش��ده اس��ت. با این تعریف، همه چیز 
در قرآن اس��ت یعنی اصول و قواعد کلّی مسی��ر هدایت 

درقرآن آمده ولی همة جزئیات در آن نیست 
زیرا قرآن اختص��اص به یک فصل معین یا 
دورة زمانی مشخص ندارد. قرآن کتاب همة 
فصول و همة دوران‌هاس��ت و ما اگر چیزی 
نیاز داش��تیم و در قرآن نیافتیم باید به سراغ 
سیرة رسول‌گرامی اسال�م و امامان معصوم 
برویم و بخواهیم که آن‌ها به اس��تناد قواعد 

قرآنی، جواب ما را بدهند. 

از طرف دیگر، خداوند سخن رسول)ص( را عین وحی 
دانس��ته و فرموده: او از روی هوا و هوس خویش س��خن 

نمی‌گوید، هرچه می‌گوید وحی الهی است. ]نجم،4،3[. 
از این آیة قرآن معلوم می‌شود، در مقام تبیان و بیان و 
توضیح آیات قرآن، هرچه پیامبر‌گرامی بگوید، عین وحی 

است و باید  از  آن تبعیت کرد. 
اگر قرآن دس��تور اقامة نماز داده اس��ت، پیامبر شیوة 
کامل آن را برای ما ب��یان می‌کند و می‌فرماید: صلّوا کما 
رأیتمونی اُصلّ��ی. آنگونه که من نماز می‌خوانم، بخوانید . 
)هم��ان( نتیجه آن در قرآن دس��تور اقامه و خواندن نماز 
داده شده و جزئیات این اقامه را، پیامبر گرامی اسلام )ص( 
معلوم نم��وده و خودش نماز خوان��ده و به مردم آموخته 
اس��ت، و ما امروز به اس��تناد نماز رسول خدا)ص( خود را 

مکلّف به اقامة همان نماز می‌دانیم.
امامان  معصوم نیز که جانشینان حقیقی رسول گرامی 
اسال�م‌اند، این مسئولیت را دقیقاً انجام دادند و مردم را با 

شیوة صحیح نماز آشنا نمودند.
حمّاد بن عیسی گوید: امام صادق روزی به من فرمود: 
ای حمّاد، آیا می‌توانی نیکو نماز بگزاری‌؟ گفتم: بله، فرمود: 

برخیز و نماز کن.
م��ن در مقابل ایش��ان و رو به قبله ایس��تادم و نماز 
خواندم. فرمود: نیکو نماز نمی‌گزاری! چقدر بد است کسی 

سال‌ها نماز بخواند امّا نتواند یک نماز درست بجای آورد‌!
گفتم: پس نماز را به من بیاموزید.

امام )ع( راس��ت و رو به قبله ایس��تاد. دستانش را به 
س��وی ران‌هایش رها کرد، انگشتانش را به هم چسبانید، 

قدم‌هایش را به هم نزدیک ساخت 
تا آنجا که بین دو قدم ایشان، 

سه انگش��ت باز فاصله بود. 
همة انگش��تان پاهایش رو 
به قبله قرار داشت و پاهای 
خ��ود را از قبل��ه منحرف 
نمی‌س��اخت. با خش��وع و 
تذلّ��ل و زاری، نماز را آغاز 

ک��رد. »‌الله اکبر‌« گفت و 
سپس س��ورة حمد 

ب( حضرت ادریس )ع(: ام��ام صادق )ع( می‌فرماید: 
چون به کوفه رفتی از مس��جد سهله دیدن کن و در آنجا 
نم��از بگزار و از خ��دا چیزی بخواه که این مس��جد خانة 
ادر��یس بوده و خیاطی و نماز را در همانجا انجام می‌داده 
است. مرحوم طبرس��ی، وی را جدّ پدری نوح)ع( می‌داند 

)طبرسی، 1355(.
ج( حضرت نوح)ع(:  قطعاً یکی از اقامه کنندگان نماز، 
نوح پیامبر بوده است. امام باقر)ع( می‌فرماید: ارتباط با خدا 
که فطرت همة آدمیان برآن سرش��ته شده، از اصول آیین 
ن��وح بود. خدا او را به نماز و عم��ل به نیکی‌ها و پرهیز از 
بدی‌ه��ا امر کرده ب��ود و او مأمور بود تا حلال و حرام را به 

مردم بگوید )مجلسی، 1422ق(. 
د( حض��رت ابراهیم )ع(: ابراهیم بت‌ش��کن، خلیل و 
دوس��ت خدا و شی��خ الانبیا، هم دارای مق��ام نبوت بود و 
هم مقام امامت داش��ت. آزمایش‌های بزرگ و س��نگینی 
را به پایان رس��اند و در همة آن‌ها پیروز و س��ربلند شد و 
به مقامی بس والا رسی��د. خدا در قرآن، در آیة 37 سورة 
ابراهیم، هدف همة تلاش‌های او را در مسیر خدا، اقامة نماز 
نْتُ مِنْ ذُرِّيَّتي‏  می‌داند، آنجا که می‌فرماید: رَبَّنا إنِِّي أَسْ��كَ
لائَ  مِ رَبَّنا ليُِقيمُوا الصَّ بوِادٍ غَيْرِ ذي زَرْعٍ عِنْ��دَ بَيْتِكَ الْمُحَرَّ

)ابراهیم،37(. 
پ��روردگارا، من زن و فرزندم را در بیابانی خش��ک و 
س��وزان در کنار جایگاه خانة تو قرار دادم و به این س��بب 
این��ان را در این منطقه می‌گذارم که نماز را به پای دارند 
وهم در آیه کریمة 40 همان س��وره می‌فرماید: پروردگارا! 
من و فرزندانم را از برپای دارندگان نماز قرار ده و درخواست 

مرا به پیشگاهت بپذیر. 
ه( حضرت اسماعیل )ع(: در آیه کریمة 54 و 55 سورة 
مر��یم می‌خوانیم: به یاد آر زندگی اس��ماعیل را که دارای 
اوصافی پس��ندیده بود، وفادار به پیمان، فرستادة حق، امر 
کنن��دة زن و فرزند به نم��از و زکات و بنده‌ای که خداوند 
ب��زرگ از او در تمام ش��ئون زندگ��ی و برنامه های حیات 

راضی بود. 
و( اسحاق و یعقوب علیهم السلام: 

... وَ وَهَبْن��ا لَهُ إِسْ��حاقَ وَ يَعْقُوبَ نافِلَ��ئً وَ كُلاًّ جَعَلْنا 
صالِحينَ 

ئً يَهْدُونَ بأَِمْرِن��ا وَ أَوْحَيْنا إلَِيْهِمْ فِعْلَ  وَ جَعَلْناهُ��مْ أئَِمَّ
لائِ‌ )أنبیا،73-72( الْخَيْراتِ وَ إقِامَ الصَّ

 ما به او )ابراهیم ( اس��حاق و یعق��وب را عطا کردیم 
و همه را شایس��ته و لایق نبوّت قرار دادیم و ایش��ان را به 
پیش��وای خلق برگزیدیم تا مردم را هدایت کنند و پرکار 

نیکو و نیز بر پایی نماز را بر آن‌ها وحی کردیم...
ز( شعیب )ع(: ما برای هدایت مردم مدین، برادرشان 
شعیب را فرستادیم، )الأعراف، 85( او گفت: ای مردم خدا 

را بپرستید .... در جواب او گفتند: آیا نماز تو به تو دستور 
داده اس��ت تا ما را  از آنچه پدرانمان  می‌پرستیدند، نهی 
کنی؟ نماز تو موجب ش��ده است تا مسیر و شکل زندگی 
ما را عوض کنی؟ به راستی تو بردبار و راه یافته‌ای! )هود، 
87( )پ��س چ��را می‌خواهی در برابر آزادی ما نس��بت به 
بت‌پرس��تی و هزینه کردن اموال‌م��ان به هر کیفیتی که 

بخواهیم بایستی؟(
ح( موس��ی)ع(: ... چون موس��ی ب��ه آن آتش نزدیک 
ش��د، ندایی شنید: من پروردگار تو هستم ... تو را به مقام 
شامخ رسالت برگزیده‌ام ... و نماز را در جهت یاد کردن از  
م��ن برپای دار ]طه 11-14[. امام باقر )ع( فرمود: خداوند 
موس��ی را برگزید ز��یرا در وقت نماز ص��ورت خویش را 

طولانی برخاک می‌گذاشت )مجلسی، بحار8/13(.
ط(لقمان )ع(: و یاد کن از لقمان هنگامی‌که فرزندش 
را پند ‌م��ی‌‌داد.... ای فرزند، نماز را برپای دار و به نیکی‌ها 
دس��تور ده و از زشتی‌ها بازدار و بر حوادثی که به تو روی 

آورده است بردبار باش. )لقمان 17-13(.
ی‌( داود )ع(: مرحوم مجلسی، محدّت کم‌نظیر شیعه 
در کتاب بِحار الانوار روایاتی دربارة علاقة حضرت داود )ع( 
به نماز و س��جده‌های طولانی او آورده است، که می‌توان 
هش��ت روا��یت آن را در جلد 14ا��ین مجموعة پربرکت 

معنوی دید. 
ک(: سلیمان )ع(‌: امام صادق)ع( درباره‌اش فرمود: نماز 
در رأس عبادات سلیمان بود و او در میان مردم به کثرت 
نماز و داشتن حساسیّت به آن مشهور بود )مجلسی، بحار 

 .)98/14
ل( زکر��یا)ع(: در آ��یه کریم��ة 38س��ورة آل عمران 

می‌خوانیم: 
.... آن هنگام که زکریا، عنایات حق را نسبت به مریم 
مشاهده کرد، عرضه داشت: پروردگارا، مرا از لطف خویش 
فرزندانی پاک سرشت عطا فرما... و در حالی که در محراب 
عبادت به نماز ایستاده بود، فرشتگان به او مژده دادند همانا 

خدا تو را به ولادت یحیی مژده داده است. 
م( عیسی )ع(: عیس��ی گفت: همانا من بندة خدایم، 
به من کتاب آس��مانی عنایت شده است و به شرف نبوت 
آراس��ته شده‌ام و هرکجا باش��م برای جهانیان برکتم و تا 
زنده‌ام دستور دارم نمازم را به پای دارم و زکات را بپردازم 

]مریم،24[. 
ن( یونس)ع(: اگر یونس اهل تس��بیح نبود هر آینه تا 
قیامت در ش��کم ماهی مانده بود ]صافات،143[. ائمة ما 
فرموده‌اند: منظور از تس��بیح و ستایش یونس نماز او بوده 
است و این عبادت با عظمت او را از شکم ماهی نجات داد 

)طبرسی، مجمع 459/8(.
س( خاتم انبیا )ص(:  در سورة هود آیة 114می‌خوانیم: 

ب( حضـــرت 
)ع(:  ادریـــــس 
)ع(  ص�ادق  ام�ام 
چ�ون  می‌فرمای�د: 
ب�ه کوف�ه رفت�ی از 
مسجد سهله دیدن 
ک�ن و در آنج�ا نماز 
خ�دا  از  و  بگ�زار 
چیزی بخواه که این 
مسجد خانة ادریس 
و خیاط�ی و  ب�وده 
نم�از را در همانج�ا 
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و توح��ید را با ترتیل قرائت ک��رد و بعد برای لحظه‌ای به 
اندازه‌ای که تنفّس کند در حال ایس��تاده درنگ کرد و در 
حال ایس��تاده »‌الله اکبر« گفت و به رکوع رفت و دو کف 
دس��تش را به صورت باز و گش��وده روی زانوانش قرار داد 
و زانوها را به س��مت عقب برگرداند، به‌گونه‌ای که پشتش 
راس��ت و هموار شد، چنانکه اگر قطره‌ای آب بر پشت آن 
حضرت ریخته ‌می‌ش��د، ثابت بر جای خود باقی می‌ماند. 
حضرت در حال رکوع، گردنش را کشید و چشمانش را فرو 
بس��ت و سه بار به ترتیل »سبحان ربّی العظیم و بحمده« 
گفت، بعد راست ایس��تاد و چون کاملًا قرار یافت »سمع 
الله لمن حمده« گفت و تکبیر را تکرار کرد و دستان را تا  
موازی صورتش بالا آورد. سپس به سجده رفت و کف‌های 
دس��ت خود را با انگشتان به هم چسبیده بین هر دو زانو 
و برابر صورت به زمین گذاش��ت و س��ه بار »سبحان ربّی 
الأعل��ی و بحمده« گفت و ه��یچ عضوی از بدنش را  روی 
عضو دیگر نگذاشت و بر هشت استخوان بدن سجده کرد: 
پیشانی، دو کف دس��ت، دو زانو، دو انگشت بزرگ پا. این 
هف��ت مورد واجب اس��ت و بینی را از روی اس��تحباب بر 
خاک گذاش��ت که »ارغام« نامیده می‌شود. سر از سجده 
برداش��ت و چون به‌طور کامل نشست »الله 
اکبر« گفت و بعد بر روی ران چپ نشست و 
روی پای راست را بر کف پای چپ گذاشت 
و »اس��تغفر الله و  ات��وب الیه« گفت و پس 
از تکبیر به س��جدة دوم رفت و ذکر س��جدة 
اوّل را تک��رار کرد... دو رکعت را به جای آورد 
و به تش��هد نشست، سال�م داد و فرمود: ای 
حمّاد! چنین نماز بگزار. در نماز به‌جای دیگر 
التفات نکن و با دس��ت و انگشتانت بازی نکن 
)عبادات، مدرسی، 216(. به‌راستی اگر تشریح 
و بیان پیامبر و امامان ما نبود؛ امروز ما در مسیر 

هدایت گام نمی‌گذاشتیم و در گمراهی به سر می‌بردیم و 
از حقایق الهی بی‌خبر بودیم.

8 حضور قلب در نماز چگونه به دست می‌آید؟
قَ��دْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ‌ الَّذينَ هُمْ في‏ صَلاتِهِمْ خاشِ��عُونَ  

)المؤمنون،2-1(
بی‌تردید مؤمنان رس��تگار شدند آنان که در نمازشان 
)به ظاه��ر( فروتن )و به باطن با حضور قلب(اند. در اینجا 
قرآن کریم، اقامة نماز را نش��انة ایمان داشتن نمی‌شمارد 
بلکه خش��وع را از ویژگی‌های آنان می‌داند. اشاره به اینکه 
نم��از آن‌ها الفاظ و حرکاتی بی‌روح و فاقد معنی نیس��ت 
بلکه به هنگام نماز، آنچن��ان حالت توجه به پروردگار در 
آن‌ها پیدا می‌ش��ود که از غیر خدا جدا می‌ش��وند و به او 

می‌پیوندند.
در آیة 14 س��ورة طه می‌خوان��یم: ونماز را به یاد من 
و ب��رای من به‌پ��ا دار. یعنی نمازی بخوان ک��ه در آن یاد 
من باشد و مقابل»یاد خدا« غفلت است و خدا از غفلت و 
بی‌خبری نهی فرموده اس��ت. در سورة اعراف آیة 205 نیز 

فرمود: وَ لا تَكُنْ مِنَ الْغافِلينَ )أعراف205(. 
حضور قلب ب��ه معنی توجه باطنی به آن اس��ت که 
انس��ان بداند الآن در مقابل پروردگار ایستاده و با او سخن 
می‌گوید. با این تعریف، حضور قلب مراتب و درجاتی دارد 

و ه��ر کس می‌تواند درجه و مرتبه‌ای از حضور قلب 
را پیدا کند. 

قل��ب  درجه‌ه��ای حض��ور  بعض��ی 
عبارت‌اند از:

الف( اینکه انسان توجه داشته باشد در 
نماز است و از این معنا غافل نباشد و افعال 

آن را درست انجام دهد.
ب( بداند در نماز اس��ت و به کلمات و 

صحت قرائت آن‌ها هم توجه کند.
ج( به نم��از خوان��دن، صحت قرائت 

متون و اذکار و به معانی آن توجه کند.
مثاًل� بداند »غَيْرِ الْمَغْضُ��وبِ عَلَيْهِمْ 
)الفاتحئ،7(« یعنی خدایا ما را از کسانی 
که مورد غضب تو واقع شده‌اند قرار مده.
د( اینکه نم��از گزار متوجه باش��د 
که در حضور پروردگار اس��ت و همین 
معن��ا ک��ه خداوند الآن م��را می‌بیند و 
صدای مرا می‌ش��نود و من در مقابلش 

ایستاده‌ام، حضور قلب است و به دست 
‌آوردن ا��ین مق��ام، کاری دش��وار 
اس��ت و خود این مق��ام از نظر 
شدت و ضعف مراتبی دارد. 
»بهترین و کامل ترین نوع 
حضور قلب این است که 
مقابل  در  نماز‌گزار  قلب 
هر فعل��ی از افعال و هر 
قولی از اقوال نماز متوجه 
هم��ان فعل و قول باش��د 
را  پ��روردگارش  و حض��ور 
مراعات کند و متوجه باشد 
که این اعمال را در حضور او 
ادا می کند.... و فهم اقوال و 
افعال، در واقع حضور قلب 
ن��زد همان افع��ال و اقوال 
اس��ت... و برای فهم اقوال 
و اذکار و توجّ��ه به حضور 

پروردگار، مقام دیگری است )ملکی، اسرار 188(. این مقام 
موجب می‌ش��ود نماز‌گزار با تمام هستی و وجود خود و با 
هیبت و رجا و ح��یای کامل و با درک جلال پروردگاری، 
در پیشگاه خدا حاضر ش��ود... و از اخبار فهمیده می‌شود 
اگر لااقل یک دهم نماز به این صورت انجام شود، آن نماز 

برگردانده نمی‌شود )همان،308(.
در احوال رسول‌گرامی اسلام)ص( آمده است که وقتی 
به نماز می‌ایستاد صورت مبارکش از خوف پروردگار متعال 
هْتُ وَجْهِ��يَ للَِّذي فَطَرَ  تغییر می‌ک��رد و می‌فرمود: » وَجَّ
ماواتِ وَ اْألَرْض‏ )الأنعام،79(« و همة امامان ما و اولیای  السَّ
خدا اینگونه بودند و حالت خشوع و فروتنی در نماز و توجه 
کام��ل به باطن نماز در ایش��ان پدیدار بود و با این حالت، 
ارتباطش��ان با جهان مادی قطع می‌ش��د و از اطراف خود 

منقطع می‌شدند.
امام صادق)ع( فرمود: علی بن الحسین؛ زین العابدین 
را می‌دیدم که در حال نماز رنگ به رنگ می‌شد، معبودی 
را ک��ه در برابرش قیام کرده بود می‌ش��ناخت و چون در 
نماز عبا از شانة مبارکش می‌افتاد، توجّهی نمی‌کرد، عرض 
می‌ش��د عبایتان از ش��انه‌تان افتاد. می‌فرم��ود: وای بر تو! 
می‌دانی در مقابل چه کسی ایستاده بودم؟ چنین حضوری 
م��را از توجه به فکر عبا منصرف س��اخته بود. به تحقیق 

همان مقدار از نماز که با حضور قلب باشد پذیرفته است.
سائل پرسید: پس با این حساب ما به هلاکت می‌رسیم!

حض��رت فرم��ود: ن��ه، خداوند ب��ه وسی��لة نمازهای 
مستحبّی شما، کمبودهای نمازهای واجب را کامل می‌کند 

)مجلسی، بحار 265/81(.
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ش�یوة کامل آن را 
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معنـــــ�اي 
دانش�گاه اسالمي 
آموزش‌وپ�رورش  و 
نيست  اين  اسلامي 
داشته  نمازخانه  كه 
باشند، نماز جماعت 
داشته باشند، دعاي 
توسل داشته باشند، 
دعاي كميل داشته 
باش�ند و دختره�ا 
ه�م  از  پس�رها  و 
جدا باش�ند. اين‌ها 
مسلمان‌پروري است 
اســلامي‌كردن  نه 
آموزش‌وپــرورش 

و دانشگاه‌ها

مهدی حاجیان
دکتری فلسفه تطبیقی، دبیر فلسفه

اشاره
برخ�ی مفاهیم مطرح ش�ده در کتاب »آش�نایی با فلس�فة 
اسالمی« دورة پیش‌دانش�گاهی از ذه�ن دانش‌آموزان دور 
و درک آنه�ا ثقی�ل اس�ت و فقط هن�ر و تبحر دبی�ر و معلم 
می‌تواند این موضوعات را روشن‌تر کند و ذهن دانش‌آموز را 
برای آش�نایی با این مفاهیم آم�اده و ترغیب نماید. حکمای 
اسلامی از دیرباز، در کنار استدلال و برهان،‌به بیان تشبیه و 
تمثیل‌هایی اهتمام ورزیده و سعی در تفهیم مفاهیم معقول به 

مدد امور محسوس داشته‌اند. 

چکیده
یکی از مفاهیم معرفی‌ش�ده در کتاب فلسفة اسلامی، بحث 
امکان فقری ملاصدراس�ت که در درس یازدهم آمده اس�ت. 
مقالة حاضر به تمثیلی، که می‌تواند کمک‌کار طرح این بحث 
باش�د، پرداخته اس�ت. به ای�ن امید که در تدریس فلس�فه 

راه‌گشای دبیران محترم باشد.

 کلیدواژه‌ها: امکان فقری، ملاصدرا، علّیت

اصل علیت از اصول مبنایی حکمت اسلامی است که فلاسفه هر 
کدام تبیینی از آن ارائه نموده‌اند و این اصل پا به پای حکمت اسلامی 
پیش رفته است. در این میان نظریة خاص ملاصدرا به علیت، جایگاه 
ویژه‌ای دارد که با نام »امکان فقری« شناخته می‌شود. در درس مبانی 
حکمت صدرا )درس یازدهم( امکان فقری به‌درس��تی به عنوان یکی 
از شاخصه‌های فلسفة صدرا مطرح شده است، که همانند بسیاری از 
مباحث کتاب، به اندازة کافی مبس��وط و گویا نیست. در این مقاله بر 
آنیم تا با ارائة تمثیلی آن‌را برای دانش‌آموزان روشن‌تر کنیم. البته در 
این نوشتار تنها به خود تمثیل اشاره می‌شود و بسط و توضیح بیشتر 

آن برعهدة دبیران گرامی خواهد بود.
این تمثیل از استاد شهید مرتضی مطهری)ره( در شرح مبسوط 
منظومه اقتباس شده است و چون این تمثیل را استاد شهید در درس 
تخصصیِ فلس��فه بیان داش��ته‌اند، توضیح ایشان کمی سخت به‌نظر 

می‌رسد، لذا برای طرح در این نوشتار بازنویسی شده است1.

وقتی چیزی مثلاً‌ کتابی را ب��ه دیگری می‌دهیم، می‌توان چهار 
مفه��وم را در ا��ین دادن و گرفتن از ه��م تفکیک نمود که همگی در 
این میان نقش��ی دارند. اول کسی که دهندة کتاب است، دوم کتاب، 

که داده و گرفته ش��ده، سوم کسی که کتاب را گرفته و بالأخره عمل 
دادن و گرفتن.

ذهن ما آنقدر به این رابطه مأنوس است که به همة مواردی که 
دادن و گرفتنی در کار است همین مفاهیم را تعمیم می‌دهیم. گویی 

بدون این چهار مفهوم این رابطه ناشدنی است.
از جمله وقتی از فلاسفه می‌شنویم که علت، به معلول خود وجود 
می‌دهد. باز این چهار مفهوم را از هم تفکیک می‌کنیم؛ علتی که وجود 
می‌دهد، معلولی که وجود گرفته و موجود می‌شود، وجودی که از علت 

به معلول رسیده و بالأخره عمل ایجاد.
اما آیا حقیقتاً چنین است و در علیت نیز می‌توان این چهار مفهوم 
را این چنین از هم تفکیک نمود؟ برای پاس��خ به این سؤال ناگزیر از 

بررسی یکایک موارد چهارگانة مذکور هستیم.
اول از هم��ه آیا معل��ول می‌تواند قبل از گرفت��ن وجود از علت، 
موجود باش��د؟ قطعاً نه، زیرا اگر موج��ود می‌‌بود دیگر به علت نیازی 
نداش��ت و اصلًا معلول نمی‌ش��د. وقتی هم که معلول در بین نباشد، 
چیزی نیست که بخواهد وجود را بگیرد و دادوستد به معنای رایج آن 

بی‌معنی خواهد بود و از این‌رو این مورد نیز باید حذف شود.
پس می‌ماند علتی که وجود می‌بخشد و به قول فلاسفه، »افاضه« 
می‌کند و معلول را از عدم محض به عرصة وجود می‌آورد. از س��ویی 
دیگر وقتی شخصی با ادعای فقر از ما کمک می‌خواهد، نمی‌دانیم که 
آیا او واقعاً فقیرِ نیازمند اس��ت یا خیر. لذا باید تحقیق کنیم و دلیل و 

سندی برای فقر او بیابیم.
ام��ا اگر خود »فقر و نیاز« پ��یش ما بیاید چه؟ آیا باز باید ملاک 

و دلیلی برای نیاز آنها یافت؟ آیا »فقر« هم باید فقرش را ثابت کند؟

در فهم معمول از علیت و رابطة علت و معلول، معلول را حقیقت 
فق��یری می‌پنداریم که نیازمندی‌اش را علت برطرف می‌کند و لذا به 
دنبال مناط و دلیل نیازمندی معلول به علت می‌گردیم. حتی حکمای 
مشّاء معلول را ماهیتی می‌پنداشتند که برای خروج از حالت تساوی 
ب��ین وجود و عدم به علت نیازمند اس��ت و دلیل نیازمندی را همین 
حالت تساوی و به قول خودشان »امکان ماهوی« می‌دانستند، گویی 

فقیری است که باید دلیلی برای فقر و حاجت خود ارائه دهد.
اما در حکمت صدرا، معلول پیش از علت هیچ شأنی از حقیقت 
ندارد و عدم محض است و عدم نیز عین نیاز و فقر است. این‌جا خود 
فقر و نیاز اس��ت که علتی می‌طلبد نه شخصی فقیر که باید از دلیل 

فقرش پرسید.
پیداس��ت که چه تفاوتی میان تبیینی که مشّاء از رابطة علت و 
معلول ارائه می‌کرد با تبیین حکمت متعالیه وجود دارد. حکمت مشّاء 
گرچه نسبت به متکلمین و نظریة حدوث و قدم بسیار جلوتر است و 
پیشرفت بزرگی محسوب می‌شود اما امکان ماهوی نیز کاستی‌هایی 

دارد که تنها در پرتوی حکمت متعالیة صدرا مرتفع می‌گردد.

پی‌نوشت 
1. اس��تاد در دوجا این تمثیل را بیان داش��ته اس��ت: یکی در شرح مبسوط 
منظومه )مجموعه ‌آثار اس��تاد ش��هید مطهری، ج9، ص 507، وحدت وجود 

با ایجاد...( و دیگر بار در کتاب شرح منظومه )ج5، ص 344، مقدمة دهم...(

مشّ�اء  حکمت 
گرچ�ه نس�بت ب�ه 
متکلمی�ن و نظریة 
ق�دم  و  ح�دوث 
بس�یار جلوتر است 
و پیش�رفت بزرگی 
می‌شود  محس�وب 
اما امکان ماهوی نیز 
دارد  کاس�تی‌هایی 
که تنه�ا در پرتوی 
حکمت متعالیة صدرا 

مرتفع می‌گردد.

پاي سخنان
حضرت آيت‌الله
جوادي آمــلي

اشاره 
بحث اسلامی کردن دانشگاه و تعلیم و تربیت از دغدغه های 
روز جامعة اسالمی و از مطالبات انقلابیون مس�لمان در 
حادثه بزرگ انقلاب کبیر اسالمی بوده و هست. آنچه در 
اینجا آورده ایم متن پیاده شده از نوار سخنان حکیم متالة 
حضرت آیت الله العظمی جوادی آملی است که در پاسخ به 

دغدغة یادشده بیان  فرموده اند. 
مهم‌ترين نكته اين است كه در ملت اسلامي همة شئون آن 
بايد اسال�مي باشد و آموزش‌وپرورش و دانشگاه و همه مراكز بايد 
اسلامي باشد. غرض از اسلامي‌بودن آموزش‌وپرورش و دانشگاه‌ها 
و مراكز ديگر، اين نيس��ت كه مسلمان‌ها در آنجا كار كنند، درس 
بدهند، درس بخوانند. آموزش‌وپرورش، دانشگاه اسلامي غير از آن 

است كه متوليان و مسئولين آن مسلمان باشند.
نمازخانه و نماز جماعت داش��ته باشند، دعاي توسل و دعاي 
كميل داش��ته باشند و دخترها و پس��رها از هم جدا باشند. اين‌ها 
مسلمان‌پروري است نه اسلامي‌كردن آموزش‌وپرورش و دانشگاه‌ها. 
مسلمان وظيفه‌اش اين است كه نمازش را بخواند، اول وقت بخواند 
و اگر با جماعت بخواند ثوابش بيش��تر اس��ت، و نامحرم‌ها در يك 
كلاس كنار هم نباش��ند، بلكه در دو كلاس باشند. سنن و آداب و 
فرائض و نوافل مشخص است. اين‌ها وظيفه و برنامة مسلمان‌هاست 

نه اين‌كه  آموزش‌وپرورش و دانشگاه‌ها با اين‌ها اسلامي مي‌شود.

اسلامي دانستن شيمي و فيزيك و رياضي به چه معناست؟
مهم‌ترين اصلي كه آموزش‌وپرورش و دانش��گاه‌ها را اسلامي 
مي‌كند متون درسي آن است. موقعي كه متون درسي اسلامي شد 

آموزش‌وپرورش و دانشگاه‌ها نيز اسلامي مي‌شود.
متون درسي كه اسلامي است به اين معنا نيست كه در آنجا 
قرآن و اخلاق تدريس كنند. اين‌ها گوش��ه‌هاي خاصي از اسال�م 
است و نه همة آن. شيمي و فيزيك و تاريخ و ادبياتي كه تدريس 

مي‌كنند، اين‌ها نيز بايد اسلامي باشند.
مطلب بعدي اين‌كه  در مس��ائل و عقايد، نبايد فقط توحيد و 
15وحي و نبوت را اسلامي بدانيم. اما اسلامي دانستن شيمي، فيزيك و 
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تاريخ به چه معناست؟ اين ابهام و سؤال توليد مي‌شود آيا رياضي 
اسال�مي و غيراسلامي دارد؟ ش��يمي، اخترشناسي، درياشناسي، 
ستاره‌شناسي، سپهرشناسي، زمين‌شناسي و معدن‌شناسي اسلامي 

و  غيراسلامي دارد؟
ابتدا اين مبنا را حل نماييم كه آيا اين مسائل اسلامي هستند 
و اين‌ها با همان صبغة اسال�مي بودنش در متون درسي مي‌آيند. 
در اين صورت اين شخص با اسلام نفس مي‌كشد. خدا اين چنين 
گفت، پيامبر اين چنين گفت، قرآن اين چنين گفت، درست مانند 
حوزه. حوزه اسلامي بودنش اين است كه قال‌الله كذا، قال رسول‌الله 
كذا، قال الباقر)ع( كذا و... در چنين فضايي لازم نيست تأكيد شود 
دخترها و پسرها كنار يكديگر نباشند، يا نماز را اول وقت بخوانند. 
خود اين فضا و درس تعهدآور و متعهدپرور است و عمده آن است 

كه ما اين علوم خود را اسلامي بدانيم.
جايگاه عقل بشر در هندسة معرفتي اسلام كجاست؟

مطلب بعدي اين‌كه  ما چگونه اين‌ها را اسلامي بدانيم؟ قهراً 
ناچاريم بحث نماييم كه اسلام چيست؟ بشر چيست و جايگاه عقل 
بشر در هندسة معرفتي اسلام كجاست؟ آيا بيرون از دروازة معرفت 
اسال�مي است؟ آيا وقتي ما هندس��ه و نقشة اسلام و دين را طرح 
مي‌كنيم عقل در اينجا جاي دارد يا نه. فهم بش��ر، تجارب، تجزيه 
و تحليل‌هاي، پيش��رفت‌هاي تحليلي، پيشرفت‌هاي رياضي بشر، 
آيا اين‌ها در هندس��ة دين و اسال�م جاي دارند يا بيرون از دروازه 
هستند؟ اگر ثابت شد عقل و فهم و تجارب بشري بيرون از هندسة 

دين است ما هرگز علوم رياضي نخواهيم داشت.
اگر براي ما ثابت ش��ود اين‌ها بيرون از دروازه نيس��تند بلكه 
داخل دروازه هس��تند اين‌ها در هندسة معرفتي بشر جاي دارند. 
منتها اينها را بايد هماهنگ نمود تا مزاحم ديگران نباشند و جاي 
كس��ي را تنگ نكنند و در جاي خودش��ان باش��ند. و به هم ديگر 
پرخاش و تعدي نكنند. عقل بايد س��رجاي خودش باشد. در اين 

هندسه عقل جا و كرسي خوبي دارد و اين بايد ثابت شود.

جايگاه عقل نسبت به نقل 
اگر ثابت شود عقل رفيق نقل است و هرگز در برابرش نيست؛ 
عقل يك بال و نقل يك بال است و با دو بال شريعت پرواز مي‌كند. 
در اين صورت ديگر نمي‌گوييم هندسة معرفتي بشر عقلي است يا 
نقلي، و عقلي است يا سمعي، عقلي است يا شرعي و عقلي است يا 
ديني. اين بايد ثابت باشد. اگر ثابت شد، آموزش‌وپرورش اسلامي 
داريم، متون درسي اسلامي، دانشگاه اسلامي داريم و اگر ثابت نشد 
ما مسلمان تربيت مي‌كنيم نه اين‌كه  نظام ما نظام اسلامي باشد، 
نظام دانشگاهي ما، نظام آموزشي ما، نظام آموزش عالي ما، شوراي 
انقلاب فرهنگي ما اين‌ها نمي‌تواند اسلامي باشد. براي اين‌كه  در 
اين قسمت مهم، عقل حرف اصلي را مي‌زند و ما عقل را بيرون از 

هندسة اسلامي جاي داده‌ايم نه درون آن.
مطلب بعدي كه ثابت مي‌كند هندسة معرفتي اسلام عقل و 
نقل را با هم در خود جاي مي‌دهد و عقل بيرون از دروازه نيست و 

در درون هندس��ة معرفتي جاي دارد، اين است كه منظور از عقل 
آن نيرويي است كه:  

1. بديهيات اوليه را خوب درك مي‌كند. 
2. مطالب نظري عميق و پيچيدة اولي را شناسايي مي‌كند. 

3. رابطة مس��ائل نظري را با بديهي به عنوان صراط مستقيم 
فرض مي‌كند. 

4. از بديهيات، سرپلي به نظريات مي‌زند. 
5. با جمع‌بندي‌ اينها، مسائل نظري را مبيّن 

مي‌كند. 
قهراً مطالبي كه در دست اوست 

يا بيّن اس��ت يعني بديهي 
است، يا مبيّن است يعني 

نظ��ري منتهي ش��ده 
به بديه��ي و بايد 

عالمانه سخن بگويد. 
اي��ن روش معرفتي عقل 

است و عقل اين‌طوري كار 
مي‌كند.

مرحوم بوعلي سينا در قضية شكل 
حماري در هندس��ة اقليدسي مي‌گويد: »در هر 

مثلثي مجموع دو ضلع بيش��تر از ضلع سوم است« 
و س��رّ اين‌كه  به آن ش��كل حماري گفته‌اند آن اس��ت كه اگر ما 
يك مثلث داشته باشيم و يك دسته علف در آنجا بگذاريم، حمار 
نمي‌آيد اين دو ضلع را طي كند، س��پس برود سراغ علف، بلكه از 
همين ضلع مس��تقيم مي‌رود و او مي‌فهمد كه اين ضلع از آن دو 
ضلع كوچك‌تر است و آن دوتا طولاني‌تر از اين ضلع هستند. اين 
ش��كل حماري اس��ت و گرچه به ظاهر س��اده به نظر مي‌آيد ولي 

مرحوم بوعلي براي اين، يك برهان مش��خص كرده‌اند كه اين هم 
صددرصد شود.

فرض كنيد كسي مي‌خواهد ظرف بلوري را پاك كند ذره‌اي 
گرد و خاك را هم پاك مي‌كند، چون مزاحم اس��ت اما اگر همين 
مقدار گ��رد و خاك در كوي يا خيابان ب��ود قضيه فرض مي‌كند. 
مرحوم ش��يخ مي‌گويد اين صفحة بلوري��ن معرفت همين مقدار 
را هم برنمي‌تابد بلكه بايد ش��فاف ش��فاف باشد و انسان كه حرف 
مي‌زند بايد آن را مثل آفتاب شفاف ببيند. اين‌كه  
مي‌گوين��د بيّنه، تاي آن تاي تأنيث نيس��ت 
بلكه تاي مبالغه است. يعني خيلي 

خيلي روشن است.
حرف بايد بيّن باشد 
تا آن مبيّن به اين بيّن 
ختم شود و اين 

بايد آن‌قدر روش��ن 
باشد كه نور بدهد. براي 
اقامه مي‌كنند  آن برهان 
و نمي‌گويند كه تو خودت 
اين را مي‌داني اين معلوم است و تو 
برهان بياور كه آن دو ضلع از اين ضلع بيش��تر 
است. بلكه با برهان رياضي تبيين مي‌شود كه مجموع 
دو ضلع هر مثلثي چه قائم‌الزاويه چه حادالزاويه از ضلع س��ومش 

بزرگ‌تر است، اين مي‌شود شفاف و بقيه را با هم حل مي‌كنيم.

عقل جزء ادلة ديني 
عقل با اين سرمايه خودش را مي‌شناسد، جمع را مي‌شناسد، 
رابطة خود با جمع را مي‌شناسد و براي خود خدا را ثابت مي‌كند و 
رابطة بين خود و جهان را تنظيم مي‌كند؛ اين است كه خدا هست.

من مثل علف خودرويي نيستم، يك قطرة آب ]مني[ هستم 
كه به اين صورت درآمده اس��ت، به‌طوري كه پيشرفت‌هاي علمي 
نتوانس��ته خصوصيات انس��ان را بشناس��د. خيلي از بيماري‌هاي 
ناش��ناخته داريم. خيلي از داروهاي ناش��ناخته داري��م. خيلي از 
سلول‌ها و ذرات ناشناخته داريم و معلوم مي‌شود همين يك قطره 
آب كه به صورت انسان درآمده هنوز كه هنوز است درست شناخته 
نشده، همان‌طور كه قرآن مي‌فرمايد: »أيََحْسَبُ الانِسانُ اَنْ يُتْرَكَ 
سُ��ديٰ الََمْ يَكُ نُطفئً مِنْ مَنیٍّ يُمْنیٰ« مگر يك قطرة آب نبود كه 
م��ا آن را به اين صورت درآورديم. انس��ان ارزيابي مي‌كند كه اين 
حرف‌ها درست و حق است يك آفريدگاري دارد كه حكيم محض 
است، انس��ان را رها نكرده و براي او برنامه‌ريزي مي‌كند و انساني 
ك��ه با اين ابزارِ ش��ناخت و دل‌مايه، خود را مي‌شناس��د، جهان را 
مي‌شناسد، براي خود و جهان به خدا قائل است. خدا او را آفريد و 
جهان را آفريد و براي هدايت او پيغمبر را آفريد كه او رسالت دارد، 
پي��ام دارد، كتاب دارد و... همة اين‌ها را مي‌شناس��د و عقل با اين 
س��رماية معرفتي جزء ادلّة ديني قرار مي‌گيرد. چرا؟ چون تا اينجا 
سخن از اسلام نشده و سخن دقيق نيامده كه اسلام چيست. عقل 

با اين سرماية بيّن و شفاف اين‌ها را ثابت كرد.
از عقل مي‌پرس��يم كه در جهان چه كس��ي هست؟ مي‌گويد 
من )عقل( هستم، جهان هست، ربط هست. خدا، كه عليم و قدير 
اس��ت، هس��ت و ما را آفريده و براي ما برنامه‌ريزي ك��رده و از ما 

مسئوليت خواسته است.

اسلام در بيان عقل 
از عقل مي‌پرس��يم اسال�م چيست؟ مي‌گويد اسال�م قانون 
خداس��ت، قانوني كه بخش عقايد را تنظيم مي‌كند، بخش اخلاق 
را و بخ��ش فقه و حقوق را تعلي��م مي‌كند. آنچه را كه خدا معين 
مي‌كند جزء اسال�م اس��ت. از عقل مي‌پرس��يم منب��ع اين قانون 
چيست؟ مي‌گويد خود قانون مباني دارد )در مقام استنباط(، مباني 
مربوط به مقام معرفت اس��ت. اما منبع، هم در معرفت است، هم 
در هستي‌شناس��ي. بالأخره از عقل س��ؤال مي‌كنيم كه اين قانون 
منبعش چيست و چه كسي اين قانون را ايجاد مي‌كند؟ مي‌گويد 
خداي س��بحان، خدايي كه از روي اراده و علم ازلي‌اش به جميع 
مس��ائل آشنايي دارد. خداي س��بحاني كه داراي علم ازلي است و 
هم��ة مصالح و مفاس��د را الي يوم‌القيامه مي‌دان��د و دربارة عقايد، 
اخلاق، فقه و حقوق قانون تنظيم مي‌كند. پس اسلام عبارت است 
از اين قوانين و منبع اسال�م اراده و علم ازلي است. اين مربوط به 

هستي‌شناسي است.
از عقل مي‌پرسيم كه ما از كجا بدانيم كه اسلام چه گفته است؟ 
عقل مي‌گويد خداي س��بحان براي اين‌كه  ما را هدايت كند يقيناً 
پيغمبراني را مي‌فرس��تد كه آن پيامبران كتاب‌ها و جانشين‌هايي 

اگر ثابت شود 
نقل  عق�ل رفي�ق 
اس�ت و هرگ�ز در 
نيس�ت؛  براب�رش 
عق�ل يك ب�ال و 
نقل يك بال است 
و با دو بال شريعت 
پ�رواز مي‌كند. در 
اين ص�ورت ديگر 
نمي‌گوييم هندسة 
معرفتي بشر عقلي 

است يا نقلي
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دارند. براي پيامبر اسال�م بر طبق »انِّی تارِكٌ فيكُمُ الثَقَلينِ كتابَ 
الله و عِترت��ی« اي��ن دو وزن��ة وزين قرآن و س��نت اهل بيت)ص( 
هستند. اين‌ها وسيله‌اند نه منبع. اين‌ها ادله‌اند كه به‌وسيلة اين‌ها ما 

مي‌فهميم كه خدا چه مي‌فرمايد.
بع��د مي‌گويد من هس��تم؛ من با همان دل‌ماي��ه و جان‌ماية 
مش��خص نه كمتر از آن و با همان ابزاري كه خدا را ش��ناختم با 
همان ابزاري كه توحيد را و كه اس��ماي حُسناي او را شناختم، با 
همان ابزاري كه فهميدم او هادي اس��ت او حكيم اس��ت و پيامبر 
دارد، با همان ابزار، نه كمتر از آن خيلي از چيزها را كشف مي‌كنم؛ 
من كشف مي‌كنم كه خدا به اين امر راضي است، به آن امر ناراضي 
است. به عدل راضي است به آزادي راضي است، به ايثار و احسان 
راضي است، به فتنه ناراضي است و نقل هم مي‌آيد همين را تأييد 

مي‌كند.
خيلي از اين‌هاس��ت كه من نمي‌فهم��م و نمي‌دانم كه بعد از 
مرگ به كجا مي‌روم؟ چه چيز مي‌ش��وم؟ اجم��الًا مي‌فهمم يك 
پاداش و كيفري است اما بهشت و جهنم چه چيز است و درجات 
آن چيس��ت؟ چگونه از انسان محاس��به مي‌كنند و هزارها مسئله 
اس��ت كه من نمي‌دانم. در همين جريان كنون��ي هزارها موجود 
هستند كه من نمي‌دانم خاصيتشان چيست، فلان گياه خاصيت 

دارد، ضرر دارد يا نه؟
جهان به اندازه‌اي بي‌كران اس��ت كه نمي‌دانيم چه چيزي بد 
اس��ت و چه خوب، چه پاك اس��ت و چه ناپاك. كسي بايد باشد و 
اين‌ها را به ما بگويد. اين‌ها را من خوب مي‌فهمم؛ »كجا مي‌فهمم« 
را مي‌دانم، »كجا نمي‌فهمم« را هم مي‌دانم. مي‌فهمم كه نمي‌فهمم 
را مي‌دانم؛ مي‌فهمم كه يك نفر بايد مرا راهنمايي كند. آن را هم 

مي‌دانم.
پس عقل برابر نقل و بازوي دين است؛ كاشف است. همان‌طور 
ك��ه مي‌گوييم فلان چي��ز واجب و فلان چيز حرام اس��ت و فلان 
چيز حلال اس��ت، چرا؟ چون عقل مي‌گويد. كدام عقل؟ نه عقلي 
كه از س��ر راه آمده، بلكه عقلي كه بتوان��د برهان اقامه كند، عقل 
سليمي است كه مبرهن به فهم باشد. منظور از عقل، عقل حكيم و 
متكلم است كه بتواند برهان اقامه كند كه خدا هست، وحي هست، 
پيغمبر بايد معصوم باشد و بايد معجزه بياورد. چرا هر كسي معجزه 
آورد پيغمبر اس��ت؟ فرق معجزه با س��حر چيست؟ فرق معجزه با 

طلسم و جادو و علوم غريبه چيست؟ چرا معجزه؟

دين، عقل، وحي 
دين التزام دارد كه عقل، متصل به وحي هم باشد. عقل كاشف 
وحي است و مي‌گويد من از نقل تبعيت مي‌كنم چون هيچ چاره‌اي 
ندارد و مي‌فهمد كه نمي‌فهمد. عقل يك فيلسوف و حكيم متكلم 
مي‌فهمد كه نمي‌فهمد و مي‌فهمد كه محتاج است و مي‌فهمد كه 
در فلان‌جا خبري است و من مي‌فهمم كه خيلي از چيزهاست كه 
من با او سروكار دارم و اصلًا نمي‌دانم كجا مي‌روم و مرا چه بخواهم 

چه نخواهم مي‌برند، نه اينجا مي‌مانم و نه اينجا مي‌پوسم.

بلكه مي‌روم. به كج��ا؟ نمي‌دانم. چگونه بايد بروم؟ نمي‌دانم. 
چه بايد با خودم ببرم؟ نمي‌دانم. كجا مرا مي‌برند؟ نمي‌دانم. اين‌ها 
را دين مي‌داند نه عقل. پس خودش را در پيش��گاه خدا و پيغمبر 

خاضع مي‌بيند، خاضع محض.
پس عقل در هندسة معرفتي جايگاهش مثل نقل است و اين 
بايد تبيين ش��ود كه چگونه است، چطوري است كه به‌وسيلة نقل 
مي‌فهميم فلان چيز حرام است و فلان چيز واجب. اگر انجام داديم 
بهشت اس��ت و اگر انجام نداديم جهنم. همان نقش را عقل دارد. 
مثاًل� در بحث‌هاي نقلي‌مان مي‌فهميم كه نماز ظهر چهار ركعت 
است بايد آهسته و رو به قبله بخوانيم و اگر كسي عمداً پنج ركعت 
يا س��ه ركعت بخواند، رو به كعبه نخواند یا به‌جاي آهس��ته بلند 

بخواند باطل است.
يا چه چيزي بد اس��ت و چه چيزي خوب اس��ت و چه واجب 
اس��ت و چه چيزي حرام. بهشت و جهنم اين‌ها را به‌وسيلة روايات 
مي‌گوييم. هم‌چنين عق��ل معادل آن برنامه‌ري��زي دارد. مثلًا در 
بيمارس��تان‌ها هزارها انواع و اقسام بيماري است و طبيب مي‌داند 
بيماري فلان شخص اين است، قلب آن آقا اين‌طور است و اين را با 
عمل باز بايد علاج كرد با وجود اين‌كه  اين را مي‌داند و براي او ثابت 
هم ش��ده اما براي اين‌كه  بدرفتاري نمايد عالماً اين راه را نمي‌رود 
و يك راه ديگري مي‌رود و مستقيماً اين راه به جهنم مي‌رود و اين 
شخص در قيامت نمي‌تواند بگويد خدا شما در قرآن نفرموديد كه 
قلب را چه‌طوري عمل نماييم و در روايات نيامده. خدا مي‌گويد اين 

فهمي كه به تو دادم اين حجت من است.
خدا مي‌گويد به دو صورت با انس��ا‌ن‌ها صحبت مي‌كنم. 1. از 
راه انبي��ا و اوليا 2. از راه عق��ل. اين عقلي كه به تو دادم با آن خدا 
را ثاب��ت كردي، قيامت را ثابت كردي، با همان عقل فهميدي كه 
قلب را به اين نحو بايد عمل نمود. كشاورزي و دامداري همين‌طور 
است، تأمين اقتصادي مملكت همين‌طور است و براي متخصصين 
و كشاورزان وزارتخانه‌ها مشخص شده كه اين قسمت استان را بايد 
از طريق كشاورزي تأمين كرد و حتماً بايد آب را مهار كرد و مهار 
آن به اين است كه سد بزنيم يك سد بتوني با ارتفاع و طول و قطر 
مشخص، همة اين ویژگی‌ها را علم مشخص كرده است. اگر آمدند 
و باندبازي كردند، عالماً و عامداً مردم را گرفتار كردند آيا به جهنم 
خواهند رفت يا نه؟ بله. آيا اين‌ها مي‌توانند بگويند خدايا چرا ما را 
به جهنم مي‌بري، تو در قرآن نگفتي كه طول تاج سد چقدر باشد، 
نگفتي س��د بتوني باشد يا نه. خدا مي‌گويد اين فهمي را كه به تو 
دادم، حجت است و مثل آية قرآن است، چرا به آن عمل نكردي؟ 
اين عقل مثل نقل و در کنار نقل است نه در مقابل دين. ديگر نه 
مي‌گوييم و نه مي‌نويسيم كه »اين مطلب يا عقلي است يا ديني« 

بلكه مي‌گوييم »اين مطلب يا عقلي است يا نقلي«.
البته عقل نه سَفَه؛ قرآن بعضي‌ها را سفه مي‌داند، آنهايي كه 
روش ابراهيم خليل)ع( را انكار مي‌كنند فَمَن يرغَب عَنْ مِلئ ابراهيم 
الِّا من سَ��فِهَ نَفْسَهُ )بقره، 130(. بعضي رباخواري را تمدن و ترقي 
مي‌دانند و دروس دانشگاهي برايش طراحي مي‌كنند كه چه‌طوري 
رب��ا بگيريم. قرآن اين را جنون مي‌دان��د و مي‌گويد رباخوار ديوانه 

است و با ديوانه محشور مي‌شود: »الّذين يأكلون الرّبا لايقومون اّال 
«. خيلي چيزها را كه  يُطٰانُ من المَسِّ كما يَقْوم الْذی يَتَخَبَّطَهُ الشَّ
جزء تمدن مي‌شمارند در حالي‌كه قرآن آن را جنون يا سفه مي‌داند 
و آن‌كه در فضاي خدا و قيامت قرار گرفت عقلي است، كه »ما عُبِدَ 
بهِِ الرحمنُ وَ اكْتُسِبَ بهِ الجَنانُ«. اين در هندسة معرفتي در كنار 
نقل و بازوي دين اس��ت؛ عقل است و نقل و اين دوتا شهبال دين 

هستند كه با اين دو پرواز صورت مي‌گيرد.  

دين منبع هدايت و تربيت
مس��ئلة هداي��ت و تربيت را از خود دي��ن مي‌گيريم. در واقع 
دين براي هدايت انس��ان آمده است. بعضي از روش‌ها را از سيره و 
س��نت مي‌گيريم. سنت و سيره‌اي كه ائمه گفته‌اند اگر بدان عمل 
كنيد به نتيجه مي‌رس��يد. روش‌هايي كه در عالم تجربه و عقل و 
دانش بش��ري، به‌كار برده شده و در عمل مشاهده شد كه بچه‌ها 
ب��ا اين روش‌ها بهتر تربيت مي‌ش��وند، نبايد، به تدريج در خدمت 
همين شيوه‌هاي آموزش دين و برنامه‌هاي ديني قرار گيرند و مورد 

استفاده واقع شوند. 
اصل هدايت را عقل گفته اس��ت نه نق��ل، براي اين‌كه  عقل 
گفته كه خدايي ما را آفريد و او خالق همه موجودات اس��ت، رب 
همه است، نسبت به انسان او ربّ مضاعف است. تربيت خداوند و 
ربوبيت خدا نسبت به انسان اين نيست كه او را مانند يك خوشة 
گندم يا برنج يا مانند يك ساقة درخت بپروراند و بالنده كند، بلكه 
او مرغ باغ ملكوت است: »يُزَكّيهم و يُعَلِّمهم الكتاب و الحكمئ«. اين 
تعليم و تربيت، تربيت الهي است چون ربّ است، مدبّر است و همه 
را مي‌پروراند، انسان را هم بايد بپروراند و اين را عقل مي‌گويد. حتماً 
خدا انس��ان را مي‌پروراند و پرورش انسان به اين است كه پيغمبر 
بفرستد، كتاب بفرستد، راهنما بفرستد و هدايت كند. ريز مسئله را 

گاهي با نقل مي‌گويد و گاهي با عقل. 
عقل در مقابل نقل است، نه در مقابل دين، منتها همين عقل 
نسانَ  نبايد خودش را گم كند و بگويد كه من ديگر مستقلم: »انِّ اِال
ليَطغىٰ أَنْ رَآهُ اسْتَغنىٰ«. انسان همين كه خودش را بي‌نياز از نقل 
دانست دچار طغيان‌گري و طاغوت مي‌شود. عقل بايد بداند كه در 
همين محدوده و در همين هندسة معرفتي جاي دارد. عقلي كه از 
اول خدا، پيغمبر، قيامت و وحي و نبوت را باور كرده است، ديگر به 
او مربوط نيست كه در برابر وحي و نبوت قرار بگيرد. حرف خودش 

را دارد و نهايتاً جمع‌بندي مي‌كند و به مقصد مي‌رسد.
مرحوم آق��ا علي مدرّس حكيم، تحقيقات فراواني به اس��فار 
اربعة صدرالمتألهين دارند و رس��اله‌اي دارند به نام »سبيل‌الرشاد 
فى علم المعاد«. اين در مورد معاد اس��ت و تعليقي است بر اسفار. 
ايشان مي‌فرمايد از هيچ حكيمي نشنيدم كه، معاذالله، منكر معاد 
جس��ماني باشد و اگر كسي زبان فلسفه را مي‌داند و كتابي در اين 
زمينه ديده كه حكيمي، معاذ‌الله، منكر معاد جس��ماني بوده ما را 
باخبر كند و اگر موقعي يك فيلسوف و حكيم الهي، بر فرض منكر 
معاد جس��ماني شود، اين فرد كافر نيس��ت چون او ديوانه است و 
ديوانه تكليف ندارد. چرا ديوانه است چون بيشترين و شفاف‌ترين 

و مهم‌ترين دليل را خودش اقامه كرده كه ما پيامبر مي‌خواهيم و 
هيچ چاره‌اي بدون وحي نيس��ت و بعد اگر چنين انساني بر فرض 
محال بيايد در مقابل پيامبر بايس��تد! ديوانه است و مكلف نيست. 

وقتي مكلف نبود نه مسلمان است نه كافر. 
اگر كسي عاقل باش��د هرگز تعدي نمي‌كند چون خودش با 
برهان مش��خص كرده كه خدايي هست، قيامتي هست و هزارها 
مس��ئله وجود دارد كه من نمي‌فهمم؛ من راهنما مي‌خواهم، من 
نمي‌توان��م بگويم كه خاصيت اين ش��يء چيس��ت كه همين‌طور 
بگويي اين حلال است. اين چه معياري است؟ آن موقع كه گفتند 
ب��ا ارحام خود ازدواج نكنيد در 1400 س��ال پيش، كس��ي كه از 
اين بيماري‌هاي گوناگون خبر نداش��ت. هم‌اكنون فهميده‌اند كه 
مي‌گوين��د با فاميل‌ها ازدواج نكنيد، اين‌ها پيداس��ت از علم غيب 
خداوندي اس��ت و انس��ان با اين دس��ت‌مايه، جايش در هندس��ة 
معرفتي مش��خص مي‌ش��ود. عقل در يك طرف ق��رار دارد و نقل 
در يك طرف. اسال�م در آن بالاي ش��اهين ق��رار دارد و هر دوي 
آن‌ها در خدم��ت او كار مي‌كنند. حال اين عقل هرچه فهميد در 
خدمت نقل دارد و آن‌چه هماهنگ مي‌ش��ود همان اسال�م است. 
 خ��دا به دو صورت با ش��ما صحبت مي‌كند: 1. فه��م خردمندانه 
2. روايات معتبر. بنابراين، عقل در هندسة معرفتي جايگاه خودش 

را دارد. 
اگر انسان يك‌چيز را فهميد، بايد بگويد خداوند چنين كاري 
]فهمان��دنِ به من[ را انجام داد. خداوند چنين كرد. علومي كه در 
دانشگاه‌ها مورد آموزش‌وپرورش اس��ت الآن به صورت لاشه‌اي از 
علوم اس��ت و هنر پرواز ندارد. لاش��ة هواپيما پرواز ندارد چون بال 
ندارد. اگر دو تا بال به آن بدهند پرواز خواهد داش��ت. اين علومي 
كه هست لاشه‌اي در دانشگاه‌هاست، مثل همين برنامه‌هايي هست 
كه تلويزيون پخش مي‌كند، مثل اسرار زيستي موجودات دريايي 
و صحرايي، معادن و... اين‌ها همه س��ير آفاقي را اش��اعه مي‌كنند. 
مثلًا مي‌گويند فلان كرة زمين، ماه، مريخ، دو ميليون س��ال قبل، 
ده ميليون س��ال قبل اين‌چنين بوده است، حالا اين‌چنين است و 
پيش‌بيني مي‌شود كه در آينده دور يا نزديك اين‌چنين شود. اين 
در كشورهاي اسلامي هم هست. منتها اين‌ها را چه كسي انجام داد 
خرُ« را به آن ندهند  و ب��راي چه انجام داد؟ اگر اين »هو اْالَوّلُ و اْآل

مي‌شود غيراسلامي، وقتي به آن بدهند مي‌شود اسلامي. 
هم��ة اين‌ه��ا را قرآن بي��ان مي‌كند. قرآن كري��م در جريان 
هواشناسي كه از كجا نسيم پيدا مي‌شود؟ از كجا باد پيدا مي‌شود؟ 
از كجا ابر پيدا مي‌ش��ود؟ از كجا ما اين ابرها را باردار مي‌كنيم و از 
كجا اين‌ها را شبكه شبكه و غربالي مي‌كنيم تا آب لوله‌اي و شلنگي 
بر س��ر مردم نريزد، اين‌ها را گفته بوديم: »وَ تَری الْوَدْقَ يَخْرُجُ مِن 
خِلاله« )روم، 48( اگر كسي در هواشناسي اين‌ها را بررسي كند و 
بگويد خداوند سبحان در قرآن كريم فرمود ما اين را شبكه ‌شبكه و 
مشبك مي‌كنيم، قطره‌اي مي‌كنيم نه شلنگي و نه لوله‌اي كه بريزد 

جلوي مردم و مرتع را خراب كند. 
يا در سورة انبيا آمده است مگر اين‌ها بررسي نكردند كه اين 
ك��رات اول با يكديگر بودند بعد ما آن‌ها را ج��دا كرديم: »أولم يَرَ 
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در يك طرف قرار 
دارد و نقل در يك 
طرف. اسلام در آن 
قرار  بالاي شاهين 
دوي  ه�ر  و  دارد 
آن‌ها در خدمت او 
حال  مي‌كنند.  كار 
اي�ن عق�ل هرچه 
فهمي�د در خدمت 
نق�ل دارد و آن‌چه 
هماهنگ مي‌شـود 

همان اسلام است
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الذين كَفَروُا اَنّ السمواتِ و اْالَرضَ كانَتٰا رَتْقاً« اين كرات اول بسته 
بودن��د بعد ما آن‌ها را جدا كرديم. همة اين مس��ائل عقلي كه در 
خدمت اين آيه بيايد مبتني بر اين قاعده است:‌ »عَلَينا الِقاءُ الُاصولِ 
وَ عَليكُمَ التَّفريعُ«: ما خطوط و اصول را مي‌گوييم بقيه را شما برويد 
به‌دس��ت آوريد. اجتهاد فقهي هم همين‌طور است، اجتهاد اصولي 
هم همين‌طور اس��ت. اين مس��ائل را بررسي مي‌كنند بعد مسئلة 

كيهان‌شناسي تعميم مي‌شود،‌ درياشناسي تعميم مي‌شود.
در بيانات امير)ع( است كه خداوند سبحان اختلاف نينان را در 
بِحار مي‌داند. الآن در راهنمايي و رانندگي چگونه اس��ت؛ اين‌ها در 
اثر علوم بشري با تشخيص فني كاملًا مي‌فهمند كه كدام اتومبيل 
با چه سرعت آمده، كجا ترمز كرده، كدام روز سبقت گرفته است. 
رهگذر عادي كه مي‌آيد از اين‌ها نمي‌تواند بفهمد كه اين ش��خص 
به فاصلة بيست متري ترمز كرده يا سي‌متري، اما يك كارشناس 
فني مي‌فهمد كه با چه فاصله ترمز كرده، كجا سبقت گرفته، كجا 
به چپ رفته، كجا به راست رفته است. حضرت علي)ع( مي‌فرمايد 
خداوند س��بحان كل معاني را در مورد رفت‌وآمد ماهي‌ها در دريا 
مي‌داند. اختلاف يعني رفت‌وآمد، نينان جمع نون اس��ت به معني 
ماهي‌ها. اختلاف و رفت‌وآمد اين‌ ماهي‌ها را در دريا مي‌داند، كدام 
ماهي جلو رفته، كدام ماهي دنبال رفته، كدام ماهي با چه سرعت 
رفته، كدام ماهي از س��مت راست رفته، كدام ماهي از سمت چپ 
رفته. اين علم را اگر كسي در آن كار كند بسياري از مسائل كشف 

مي‌شود.
بينَ حَتی نَبْعَثَ رَسولًا« كه نصف  اصوليّون ما از »وَ مٰا كُنّا مُعَذَّ
خط بيشتر نيست اين همه مسائل عميق اصولي را كشف كرده‌اند 
از آية »نَبَأ« و »نَفْر« اين همه مسائل را كشف كرده‌اند. در مورد »لٰا 
كِ« يك طلبة جدّي سه چهار سال بايد درس  تَنْقضُوا الْيَقينَ باِلشَّ
بخواند تا از اين يك خط چيزي بفهمد. همين‌ها را عقل بشر كشف 
كرده است. حالا اگر در حوزة قم و نجف كشف مي‌شد اسلامي بود 
و اگر در دانش��گاه مي‌شد باز هم اسلامي بود، نه اين‌كه  صرفاً اين 

آيه را طرح كنند تا اسلامي شود.
بنابراين فضاي آموزشي بايد بداند كه قرآن در اين زمينه اين 
فضا را گفته است يا نه و بعد از اين‌كه  خط كلي را گرفتند بروند 
آزمايش كنند و آن را در داخل همين فضا جست‌وجو كنند و آراي 
مختلف را به صورت روش��مند به هو الاول و الآخر نس��بت دهند. 
وی  خدا اين چنين فرمود كه مواد قبلًا به‌صورت گاز بود »ثُمَّ اسْ��تَ
��ماءِ وَ هِیَ دُخانٌ« گاز بود كه بعد ما اين را تبديل كرديم  إلَی السَّ
تا به اين صورت درآمد. از اين‌گونه مس��ائل زياد اس��ت؛ دامداري، 
كشاورزي، سپهرشناسي، درياشناسي و آسمان‌شناسي. اگر اصول 
ما از آية »وَ مَا كُنّا مُعذّبين«، كه يك خط يا بيش��تر اس��ت، شكل 
گرفته،‌اين علوم نيز اين‌طور ش��كل مي‌گيرد و اسال�مي مي‌شود. 
موقعي اسلامي مي‌شود كه اين بال »هُوَ الأوّل و الآخر« را هم به آن 

بدهند، زيرا اوست كه اين كارها را انجام داده است.
نتيجه اين‌كه  اسال�م چيس��ت؟ قواع��د و قواني��ن الهي در 
م��ورد عقايد، فقه و اخلاق چيس��ت؟ منبع معرفت‌شناس��ي ـ نه 

چکیده
دقت در چیس�تی و حقیقت آدمی و توجه به تمایز وی از 
سایر موجودات با دو تجلی مهم تفکر و اراده، ما را به این 
مطل�ب دلالت می‌کند که فعالیت قوئ عاقل�ه در دو محور 
یاد ش�ده )تفکر برای فهم و اراده برای عمل به یافته‌های 
نظری( آدمی را به واقع متمایز و سرآمد بر سایر موجودات 
ق�رار می‌دهد. بر عک�س در صورت فعالیت نداش�تن این 
دو بخ�ش، آدمی به جایگاه اصیل خویش نمی‌رس�د و در 
ردیف یا مادون س�ایر موجودات قرار می‌گیرد و شرافت و 

ارجمندی او معنای خود را از دست می‌دهد.

 کلیدواژه‌ها: چیس��تی، عقلانی، ماوراء طبیعت، حقایق 
معقول، اختیار، خیال، وهم، عقل.

این س��ؤال مطرح اس��ت که اگر قرار است فعالیت عقلانی 
ما ش��رط انس��ان بودن ما باش��د، به لحاظ منطقی نخستین و 
مهم‌ترین موضوعی که اندیش��ة بشری باید بر حل آن متمرکز 
شود کدام است؟ مؤلفه‌های بسیاری می‌توانند موضوع تفکر ما 
باشند ولی حقیقتاً کدام موضوع شرافت و ترجیح منطقی دارد 
و چرا؟ چنانچه فهرستی از گزینه‌های متعددی که در پیش رو 
داریم تهیه کنیم و این گزینه‌ها را طبقه بندی نماییم- که این 
خود فعالیت عقلانی اس��ت- خواهیم فهمید که جست و جوی 
مهم‌ترین پرسش برای خود، منوط به مهم بودن »خود« است 
و مهم ب��ودن »خود« نیز در گرو اثبات ض��رورت وجود و معنا 
داری وجود ماست. پس در هر صورت، مهم‌ترین سؤال بر وجود 
ما و پرس��ش‌های بنیادین قابل طرح در خصوص آن، متمرکز 

می‌شوند اما این پرسش‌های بنیادین کدام‌اند؟ 

هستي‌شناسي ـ اين قوانين چيست و از كجا توليد مي‌شوند؟ همة 
اين‌ها از اراده و عظمت ذات اقدس الهي جان مي‌گيرند. 

منبع معرفت‌شناسي
منبع معرفت‌شناس��ي يا عقل است يا نقل. نقل يا قرآن است 
يا س��نت. عقل ه��م براهين خاص خودش را دارد. حس حس��اب 
ديگري دارد، خيال حساب ديگري دارد، و هم حساب ديگري دارد 
و اين‌ه��ا بايد به امامت عقل نماز جماعت علمي بخوانند و اگر در 
فضاي انديشه يك نماز جماعتي داشتيم، در فضاي انگيزه نيز نماز 
جماعت داشته باشيم. اگر تمام اين غضب‌ها، شهوت‌ها و جاذبه‌ها 
و دافعه‌ه��ا تحت تولّي و تبرّي عقل عمل��ي كار مي‌كردند و تمام 
انگيزه‌ها و تمام حس و خيال و وهم تحت رهبري انديشه و آرمان 
كار مي‌كردند آن‌گاه هنر اسال�مي داريم، خطاطي اسلامي داريم، 
نقاشي اسلامي داريم، همة اين‌ها مي‌شود اسلامي، خدا اين چنين 
گفته، خدا اين چنين انجام داده و خدا اين چنين دستور داده است. 
در اين هندسة معرفتي خداشناسي، براي ريز و درشت مسائل، 
عقل حجت ش��رعي مي‌ش��ود و به بيان لطيف مرح��وم طُريحي 
صاحب كتاب مجمع‌البحرين عقل رس��ولي اس��ت از باطن و شرع 
عقلي است در ظاهر. چنين عقلي هر فتوايي كه داده است مي‌شود 
اسلامي و در اين فضا اين‌ها منبع معرفتي ما هستند و عقل انسان 
را به‌وسيلة نقل مشخص مي‌كند. عقل به‌وسيلة نقل، روح و تجرد 
روح را مشخص مي‌كند، صفات رذيله و فضيله را مشخص مي‌كند 
و اين را نشان مي‌دهد كه انسان اين است و شما براي اين انسان در 

سنين مختلف برنامه‌ريزي مي‌كنيد.
اولين كار اين اس��ت كه به وسيلة مهندس يا مالك مشخص 
كنيد كه ملك چند متر اس��ت، ش��مالي اس��ت يا جنوبي و... آن 
برنامه‌ريز بايد جوان را بشناس��د، انسان را، دنيا را بشناسد تا براي 
او برنامه‌ريزي كند و برنامه‌اي كه باهوش و اس��تعداد و با آخرت او 
هماهنگ باشد طراحي كند. خواجه نصير در نقد فخر رازي مي‌گويد 
موقعي كه انسان حرف مي‌زند دو عنصر محوري را بايد رعايت كند: 
1. هم خوب حرف بزند 2. هم حرف خوب بزند، به گونه‌اي كه عوام 
و توده مردم هم بفهمند. اگر كسي بخواهد مبهم‌گويي كند تا قابل 
فهم نباشد سودمند نيست. ضمن آن‌كه نبايد عوامانه هم حرف بزند 
ب��ه‌ طوري كه محقق نتواند آن را نقد كند. به هر حال بايد طوري 
گفته شود كه اين نوجوان از فهميدنش محروم نشود. خوب حرف‌ 
زدن و حرف‌ خوب زدن، يعني عالمانه سخن بگويد تا محقق بتواند 
نقد بكند و خيلي هم غامض ننويسد تا همه فهم باشد. به هر حال 
اين يك هنر مي‌خواهد، جمع بين جمال و جلال مي‌خواهد، يعني 
خردمند باشد تا حرف خوب داشته باشد و هنرمند باشد تا خوب 
حرف بزند. تا خردمند نباش��د حرف‌ه��اي پخته ندارد، تا هنرمند 
نباشد تحليل خوب ندارد. البته اين‌ها تنها با مشورت و همكاري و 

لطف الهي قابل طرح و پيش‌بيني و قابل جمع است.

ض�رورت یادگی�ری فلس�فه و برنامه‌ریزی
بـ�رای یادده�ی فعـــ�ال در کالــس

مرحوم ملا هادی سبزواری می‌فرماید )اللئالی المنتظمه، 
ص 28(:

اُسّ الُمطال��ب ثَلاثئُ عِلم مطلبٌ ما، مطل��بٌ هَل، مطلبٌ لِم
اس��اس هر مطلبی که باید دانسته شود سه چیز است: 1- 
چیستی یک امر، 2- اینکه آیا هست یا نه و 3- اینکه چرا هست؟

به ا��ین ترتیب معناداری وجود ما در گرو پاس��خ منطقی 
به س��ؤالات یاد شده در مورد انس��ان است. نخست، پرسش از 
چیس��تی حقیقت آدمی. سپس اینکه چرا هستی ما بر نیستی 
ترجیح یافته اس��ت و در نهایت، علت این ترجیح در وجود )لم 
ثب��وت( و علت آگاهی م��ا بر این ترجیحِ وج��ودی )لم اثبات( 

چیست؟
با دادن پاس��خ صحیح به این س��ؤالات است که وضعیتِ 
ضرورت و معناداریِ وجود انسان قابل ارزیابی خواهد بود. صرف 
نظر از پاسخ‌های مربوطه، دقت و تأمل در سؤالات بنیادین فوق، 
م��ارا به این امر دلالت می‌کند که طرح این س��ؤالات و پاس��خ 
به آنها، وابس��ته به فعالیت عقل و تمرک��ز آن بر موضوع وجودِ 
آدمی اس��ت. همچنین متوجه می‌ش��ویم که سنخ سؤالات یاد 
ش��ده )سؤالات عقلانی( از سنخ سؤالات قابل طرح در خصوص 
موضوعات طبیعی و ریاضی نیست و آدمی جهت ارزیابی و فهم 
معنادار بودن یا نبودن حیات خود، به دانش‌های غیرتجربی )اعم 
از حض��وری و حصولی عقلانی، ضمن باور به تقدم دریافت‌های 

حضوری بر حصولی( نیازمندتر است.
به این ترتیب ما تلاش‌های عقلانی همراه با تفکر منطقی 
آدمی را برای دس��تیابی به پاسخ س��ؤالات خود )از عمیق‌ترین 
سطح تا سطوحی که پاسخ به آن‌ها با ابزار‌های حسی امکان‌پذیر 
نیست( فلس��فه می‌نامیم. یعنی معرفتی که اهمیتش به سان 

اهمیتِ »فهم معنا دار بودن یا نبودن وجود ما« است.
من نخواهم در دو عالم بنگریست      

تا ندانم این دو مجلس آنِ کیست؟  )مولوی( 

تلاش‌های  م�ا 
با  هم�راه  عقلان�ی 
تفکر منطقی آدمی 
را ب�رای دس�تیابی 
به پاس�خ س�ؤالات 
خود )از عمیق‌ترین 
تا سطوحی  س�طح 
که پاس�خ به آن‌ها 
با ابزار‌های حس�ی 
نیست(  امکان‌پذیر 
فلس�فه می‌نامی�م. 
که  معرفتی  یعن�ی 
اهمیت�ش به س�ان 
اهمی�تِ »فهم معنا 
دار ب�ودن یا نبودن 

وجود ما« است 

مهدی گودرزی
دانش�جوی دکت�ری عرفان اسلامی 

مدرس معارف در دبیرستان های قم
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موضوع معرفت مذکور در عالی‌ترین سطح »وجود«، قلمرو 
آن کل هستی و روش آن عقلانی است. پاسخ‌های این حوزه از 
دانش بشری، تأثیر سرنوشت سازی بر سایر فعالیت‌های بشری 
دارد و از همین رو صدر نشینی آن بر علوم طبیعی محرز خواهد 

شد.
پاس��خ به پرسش اول )پرسش از چیستی( ما را به معرفت 
نفس یا خودشناس��ی و به عبارت جدیدتر به »انسان‌شناس��ی 
فلسفی« فرا می‌خواند تا لایه‌های وجودی آدمی )حس، خیال، 
وهم و عقل و ...( را بشناسی��م. پاسخ به پرسش دوم را از توجه 
حض��وری به وجود خود میی‌ابیم و اقرار داریم که هس��تیم اما 
پاسخ به پرسش سوم )لم اثبات و لم ثبوت(، لم اثبات آن، چنان 
که گفته شد، از طریق علم حضوری و لم ثبوت، خود با تحلیل 
به دو پرسش فرعیِ جست‌وجوی علت فاعلی و علت غائی قابل 

پیگیری است.
نکته مهم: بین پرس��ش از علت فاعلی و علت غائی کدام 

مقدم است؟
از آنجا که وضعیت علت غائی در گرو فهم وضعیت استقلال 
ذاتی یا وابس��تگی ذاتی یک ساختار است، پس پرسش از علت 
فاعلی مقدم بر پرسش از علت غائی است. پاسخ‌های منسجم و 
گام به گام به پرسش‌های فوق است که آدمی را با تعیین مبدأ 
و مقصد از سردرگمی در حیات رهایی می‌بخشد. چرا که فاصلة 
میان مبدأ و مقصد اس��ت که مسیر زندگی را ترسیم می‌کند و 
در این مسیر هرچه ما را از دست یابی به مقصد باز دارد، اعم از 

درونی یا بیرونی، مانع تلقی می‌شود.
فرد متفکر در این حالت، لحظه به لحظه در پی تبدیل نقاط 
ضعف درونی به نقاط قوت و تبدیل موانع بیرونی به عوامل رشد 

و تعالی خواهد بود )تبدیل تهدید به فرصت(.

برخی سؤالات قابل طرح و پاسخ آن‌ها
با طرح برخی واژه‌های دینی در حین مباحث فلسفی، این 
س��ؤال مطرح می‌شود که آیا اساساً مباحث فلسفی با اعتقادات 

دینی مرتبط است یا نه؟ آیا این خلط مبحث نیست؟
از سوی دیگر، آیا رسیدن به فهم فلسفی برای کمال آدمی 
کفایت می‌کند یا در مسیر کمال آدمی، فهمِ عقلی- فلسفی تنها 

شرطی لازم و اولیه است و نه کافی؟
آ��یا ضرورت دارد ک��ه حاصل فهم فلس��فی و صحیح، در 
وجوه متعدد زندگی انسان جاری باشد یا اینکه این فهم، امری 
گسسته و منقطع از سایر وجوه زندگی است و الزامی به رعایت 
و لحاظ آن در سایر محورهای حیات نیست؟ در هر صورت دلیل 

پاسخ ما چیست؟

پاسخ‌ها
از آن رو که گاه طرح واژه‌های دینی با تحلیل دقیق عقلانی 
همراه نشده است، ایراد به طرح مباحث دینی در حین مباحث 
فلسفی، ایراد و اشکالی بجاست، اما از سوی دیگر غیرقابل‌پذیرش 
است. در یک مشی فیلسوفانه، چنانچه طرح مباحث دینی بدون 

پشتوانه و مستندات عقلی صورت پذیرد، خروجی نا صحیح از 
مشی فلسفی است، که در این صورت ایراد و اشکال وارد است.

اما اگر بر اساس تحلیل‌های هستی شناختی )فلسفی( گام 
ب��ه گام به مبادی م��اوراء طبیعی و مجرد و محض عالم-که در 
رأس آنها حق تعالی است- برسیم )همان امری که با عناوینی 
چون واجب الوجود در حکمت مشاء، نورالانوار در حکمت اشراق 
و حقیقت وجود در حکمت متعالیه از آن یاد می‌شود( و نسبت 
م��یان او و غیر او را در عالم ارزیاب��ی کنیم، در نهایت جهان را 
منحص��ر در خداوند و جلوات او خواه��یم یافت در این صورت 
مسی��ر فلس��فی- کلامی ما متین و متقن خواهد بود و ارتباط 
بین مباحث فلسفی با مباحث موجه دینی، نه از روی تعصب و 

جزم‌اندیشی نابخردانه، بلکه عین روشن‌بینی فلسفی است.
هرگونه برنامه‌ریزی علمی و عملی برای خود و مخاطبان، 
بدون ملاحظة حقایق معقول و ثابت ش��دة فوق، نتیجه‌ای جز 
بی‌توفیقی به دنبال نخواهد داش��ت. آگاهی از مطلب فوق و در 
عین حال حذف مؤلفه‌های ضروری از دس��تور کار و برنامه‌های 
عملی فردی و اجتماعی نش��ان از یک حقیقت گریزی آشکار و 
به عبارت دیگر فلسفه گریزی تحت عنوان دفاع از اندیشه‌های 

فلسفی است.
به مناسبت کاربرد واژة »عمل«، مناسب است متوجه طرح 
سؤال بعدی و پاسخ به آن شویم و آن اینکه آیا فهم فلسفی برای 
ما کافی است یا عمل متناسب با آن هم الزامی است؟ این مطلب 
در جایگاه خود به اثبات رسیده است که انسان دارای ساختاری 
دو وجهی )جسم و روح( و آمیزه‌ای از قوه و فعل و حقیقتاً فعلی- 

دارای اختیار- از افعال الهی است که غایتش حق تعالی است.
لذا فعلیت یافتن این هدف، متوقف بر اختیار آدمی اس��ت 
و ضرورت خواهد داش��ت که انسان با رفتار‌های اختیاری خود، 
به ش��کلی علمی و عملی برای دست یابی به هدف تلاش کند. 
ا��ین یعنی صرف فهم و آگاهی ما از مقص��د، برابر با قرارگیری 
عینی ما در مقصد نخواهد بود. پس فهم اولیه، تلاش عملیِ همه 
جانبه‌ای را طلب می‌کندکه به پیوس��ت فهم اولیه، ما را به سر 
منزل مقصود و یافت وجدانی غایت برساند. به عبارت دیگر، علم 
و عمل هس��تند که انسان‌سازند و هم‌سویی همه‌جانبة آدمی از 
مرتبة جسمی تا روحی و در مرتبة عقلانی، یک فرایند تدریجی 

و عملی است.
از آنجا که آدمی یک قطعة جدا و منفک از سایر مؤلفه‌های 
پیرامونی خویش نیس��ت، این سی��ر تدریجی از بستر ارتباط با 
س��ایر مؤلفه‌ها )انس��ان‌ها و ...( صورت می‌پذیرد و آنچه که وی 
را در عین ارتباط، از گسست و چند پارگی می‌رهاند، هم‌سویی 
و هم‌راستائی تمام فعالیت‌های آدمی است، که برآمده از هدف 
واحد این فعالیت هاست. هدفی که باعث می‌شود افعال در عین 
کثرت، وحدت داشته باشند )وحدتی برخاسته از مبدأ و مقصدِ 

واحدِ مجموعه(.
از آنچه گفته شد پاسخ یکی دیگر از سؤالات پیشین آشکار 
می‌شود و آن اینکه فهم فلسفی ما از سایر وجوه زندگی ما منفک 
نبوده و نیس��ت. بلکه لازم است این فهم در عمل فرد متجلی و 

سیر صعودی آن با انجام فعالیت‌های فردی و اجتماعی تا رساندن 
صاحب خود به مقصد ادامه یابد.

بخشی از مس��ئولیت ترویج و توسعة فکرِ فلسفی در نظام 
تعلیم و تربیت بر عهدة دبیران فلس��فه است و لازمة آن ارتباط 
با حقیقت واحدة هس��تی و تجلیات آن )دانش‌آموزان( و کنش 
و واکنش متقابل با آن‌هاس��ت. یعنی الهی عمل کردن و عکس 
العمل الهی نشان دادن نس��بت به آنهایی که مسیری برای به 
کمال رسیدن ما دارند و در عین حال مخاطب به مقصد است.

تفسیر دقیق و عمل به مطالب فوق، ساختار گستردة تعلیم 
و تربیت را از پریش��انی و سرگش��تگی رها می‌س��ازد و تناقض 
برنامه‌های آموزش��ی با برنامه‌های تربیت��ی را پس از اصلاح به 
سوی هماهنگی و تعالی و تکامل، هدایت می‌کند و ارزیابی واقع 
گرایانه‌ای را از آن نصیب ما می‌س��ازد؛ ب��ه گونه‌ای که به طور 
هم‌زمان، ضمن آش��نا کردن مخاطب با تفکرات فلسفی، وی را 
در رسی��دن از مبدأ به مقصد و عب��ور از موانع درونی و بیرونی 

یاری می‌کند.
ب��ا توج��ه ب��ه چن��ین رویک��ردی اس��ت ک��ه در جهان     
philosophy for children )فلس��فه برای بچه‌ها( جایگاه 
ارزنده‌ای پیدا کرده است و البته با لحاظ کردن معیار‌های اصیل 
می‌ت��وان از این فرصت به��ره برد و با توس��عه و ترویج روحیة 
کنجکاوی و پرسش‌گریِ عقلانی از همان اوان تحصیل، فرصتی 
ب��رای مخاطب در جهت آش��نایی او با معنای »عقلانی زندگی 

کردن« ایجاد کرد.

طرح چند پیشنهاد جهت بهبود کیفیت آموزش فلسفه
براس��اس سلسله مباحث قبل می‌توان برای کلاس فلسفه 

برنامه‌ریزی مدونی ارائه نمود :
الف( نگارش همیش��گی ارکان س��ه‌گانة یک سیر فلسفی 
و عملی مس��تمر، جهت موفقیت در زندگ��ی و درس، با عنوان 
»رمز موفقیت«. ارکان سه گانة مزبور عبارتند از:1.تمرکز، تفکر 
و هماهنگی با مبدأ و مقص��د )خداوند( 2.نظم، آرامش، قدرت 

اراده، محبت و احترام 3. انجام وظیفه )برنامه ریزی و ....(
توضیح: بر اس��اس مبانی فلسفی پیشین تا زمانی که ما و 
مخاطب در گزینة ش��مارة یک موفق نش��ویم به دستاورد‌های 
گزینة دو نخواهیم رسی��د و در این صورت نمی‌توانیم به انجام 

وظایف خود در گزینة سه به طور صحیح بپردازیم .
بنابراین، طی مراتب یاد شده باید به ترتیب مورد توجه قرار 
گ��یرد و موانع- به ویژه موانع گزینة یک- باید بر طرف ش��وند. 
در ص��ورت موفقیت در مرحلة اول، نظ��م، آرامش و ارادة اولیه 
در فرد ش��کل می‌گیرد و احساس محبت و احترام به حقیقت 
و جلوه‌های آن )س��ایر انسان‌ها و موجودات( حاصل می‌شود و 
نتیجة آن آمادگی برای علم آموزی اس��ت. تنها در این صورت 
اس��ت که توانِ انجام وظایف لازم را برای دسترس��ی عینی به 
هدف در اختیار خواهیم داش��ت. انجام این وظایف نیز شرح و 
توضیح مبس��وط تری را می‌طلبد که دامنه‌ای خواهد داشت از 
انجام وظیفه نسبت به خالق، تا انجام وظایف شغلی-تحصیلی 

و ... که روابط فرد را با س��ایر مؤلفه‌های مرتبط با وی به سامان 
می‌رساند.

ب( در بخ��ش انجام وظایف، محوری به وظایف آموزش��ی 
مخاطب اختصاص دارد که لزوماً مهارت‌های مطالعه و یادگیری 
ضمیمه آن ش��ود، که ما به طور خلاصه آن را »هنر« یادگیری 

می‌نامیم. 
توضیح: هر یک از حروف »هنر« را نماد مطلبی قرار داده ایم:
هـ : هدف متن )لزوم فهم هدف متنی که مطالعه می‌شود( 
ن: نمودار متن )تبدیل متن به مؤلفه‌های کلیدی و به شکل 

نمودار( 
ر: رمزگذاری )جهت به خاطر سپاری و یادآوری بهتر(

ج( انجام آزمون‌های مس��تمر به ش��کل شفاهی و کتبی و 
به ص��ورت تکوینی و پایانی )ارزیابی مس��تمر میزان یادگیری 

مخاطبان از مطالب و محتوای آموزشی(.
این پرسش‌ها می‌تواند در قالب پرسش‌های مکتوب باشند.  
ب��ه همراه تعداد محدودی از س��ؤالات، جه��ت افزایش توجه و 
آمادگی همیش��گی، و به قصد ارزیابیِ یک نواخت و هماهنگ 

از مخاطبان.
د( تشخیص و تفکیک سرآمدهای آزمون به عنوان سرگروه 
علمی و آموزشی و تشکیل گروه‌های علمی- آموزشی و رقابتی. 
این امر یادگیری با نشاط، اجتماعی و فعالی را فراهم می‌آورد به 
طوری که پس از شکل‌گیری، می‌توانند به صورت متناوب برنامة 
نگارش اصول سه گانه را به همراه جملاتی حکیمانه و اخلاقی 
در تابلو و پیش از حضور مدرس در کلاس بر عهده بگیرند. این 
کار فعالیت قوای عقلانی و به ویژه تفکر در مخاطبان را، همواره 

پویا و فعال نگاه می‌دارد.
ه( طرح مس��ابقات علمی و تش��ویق افراد و گروه‌های برتر. 
همچنین تشویق افرادی که نسبت به گذشته فعالیت بیشتری 

از خودشان نشان داده اند.
و( دادن امت��یاز و��یژه به افراد و گ��روه هایی که طرح‌های 
آموزشی و درسی خلاقانه‌ای را به کلاس ارائه می‌کنند )تشویق 

تفکر خلاق(.
ز( انجام پروژة گ��ردآوری و تهیة مجموعه‌ای یک‌پارچه از 
نمودار‌های درسی ارائه شده  )که با هم‌فکری مخاطب و مدارس 

تهیه شده‌اند(، در دو مقطع: 
در پایان نیمة اول سال تحصیلی، و در پایان نیمة دوم. 

این امر که جمع‌بندی نمودارهای طی دوره است. 
نتیج��ة آن: ��یادآوری مطالب و رفع ابهام��ات احتمالی در 
خصوص هر بخش و آمادگی بهتر برای حضور یافتن در آزمون 

پایانی است.

پیامبر)ص(:
هیچ عبادتی مانند تفکر نیست.

به  پاس�ـــخ 
پرسش اول )پرسش 
از چیس�تی( م�ا را 
به معرف�ت نفس یا 
خودشناس�ی و ب�ه 
جدیدت�ر  عب�ارت 
»انسان‌شناسی  بـه 
فلس�ـــفی« ف�را 
می‌خواند تا لایه‌های 
وجودی آدمی )حس، 
خیال، وه�م و عقل 
را بشناس�یم.   )... و 
پرس�ش  به  پاس�خ 
توج�ه  از  را  دوم 
حض�وری ب�ه وجود 
خود می‌یابیم و اقرار 

داریم که هستیم

فه�م فلس�فی 
م�ا از س�ایر وجوه 
زندگ�ی م�ا منفک 
نبوده و نیست. بلکه 
لازم است این فهم 
در عمل فرد متجلی 
و س�یر صعودی آن 
با انجام فعالیت‌های 
ف�ردی و اجتماعی 
تا رس�اندن صاحب 
خود به مقصد ادامه 
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سيدعبدالقادر حسيني
دکتری الدراسات الاسلامیه، دبير آموزش و پرورش استان كردستان

چکیده 
گفت‌وگ�و يكي از بهتري�ن و مناس�ب‌ترين رهيافت‌هايي 
اس�ت كه از رهگ�ذر آن مي‌توان ب�ه ديدگاه‌ه�ا و فراز و 
ف�رود انديش�ه‌ها و عقايد پي ب�رد و به نتيج�ة منطقي و 
درس�ت رس�يد. همچنين با احياي استحكام و تمسك به 
اصول اخوت، كه دستور صريح قرآن كريم، به همبستگي 
اجتماعي ميان مس�لمانان و تفاهم بيشتر ميان آن‌هاست 
دس�ت يافت. البته با اين شرط كه مباني تبيين و موضوع 
بحث روشن شده و هدف طرفين حقيقت‌جويي بوده باشد. 
در اين صورت هدايت و بشارت الهي نصيب افراد مي‌شود 
و آن�ان از خردمندان به حس�اب مي‌آين�د »أُولئِكَ الَّذينَ 

هَداهُمُ الُله وَ أُولئِكَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ )الزمر،18(. 
نقش افراد عالم و بصير به مسائل گفتمان در جهان اسلام 
و به س�امان رس�اندن مباح�ث مطرح ش�ده و جاي‌گزين 
ك�ردن راهكارهاي بهين�ه در برابر الگوه�اي ارتجاعي و 
غربي با تلاش‌ها، مجاهدت‌ها و فداكاري‌ها ميس�ر اس�ت. 
روش�نفكران حوزه و دانشگاه مي‌توانند با نقد و پيشنهاد 
اصلاحي خود در ايجاد اين بستر، به منظور ترسيم جامعة 
ايده‌آل اسالمي مبتني بر تفاهم، اخ�وت و مودت، توليد 
علم�ي، ايده‌هاي جدي�د و اجته�ادي در جهت حركت به 
س�مت عمل‌گراي�ي در تأمين حقوق مس�لمانان و وحدت 

آن‌ها، بسيار تأثيرگذار باشند. 
اگر با گفتمان بتوانيم در طرح تجربة جامعه‌س�ازي دينی، 
آن‌گونه كه پيامبر اكرم)ص( ترس�يم و عملي كردند، پيش 
برويم و با دق�ت فكري، جريان‌هاي افراط‌گراي اسالمي 
و دين‌گريزي‌ه�ا و س�كولاريزم را ب�ه انزوا بكش�انيم و از 
س�ويي ديگر فقر مفرط برخي بلاد اسلامي و سرمايه‌داري 
افسارگس�يخته برخي بلاد ديگر را به خلاقيت و اجتهاد و 
نوانديشي و وحدت، در عين اصالت‌خواهي و اصول‌گرايي، 
مبدل كنيم، آن وقت اس�ت ك�ه از راه اين تفاهم و تعامل 
و همدلي، همبس�تگي و وحدت ايجاد مي‌شود. در نتيجه 

قانون‌گرايي، عدالت‌خواهي، اسالم‌گرايي و ش�عار قرآني 
)امئ و س�طاً( تحقق ميي‌ابد و امت واحدة قرآني تش�كيل 

مي‌گردد. 
در اين مقاله سعي شده به بيان اصولي از ديدگاه قرآن، كه 
ماية خير و بالندگي و بركت، منطقي و با ارزش‌اند، بپردازيم 
و از افت�ادن در مجادله و صرف قوا و نيرو در جهت عكس 
آن جلوگي�ري كنيم. ب�ه این امید که ب�ا چنين تعاملاتي 
جوامع و امت اسلامي به استمرار و حاكميت و نشر قرآن و 

اخوت و اتحاد و انسجام همت گمارند.

 كليدواژه‌ه�ا: وح��دت، اخوت، اص��ول گفت‌وگو، تقريب، 
مشتركات

مقدمه 
اهميت گفت‌وگو، مناظره و مباحثه‌اي كه از پشتوانة يك انگيزه 
الهي و انساني برخوردار باشد، بر كسي پوشيده نيست. اين بهترين 
راه شناخت يكديگر و مناسب‌ترين شيوه براي بستن راه بر دشمنان 
تفرقه‌افكن است. امام علي)ع( در اين‌باره مي‌فرمايد: »اضربوابعض 
ال��راي ببعض يتولد منه الصواب« انديش��ه‌ها را با يكديگر رودررو 
كنيد تا انديشة درست از آن‌ها پديدار شود )الامدي 266/2( نبايد 
فراموش كرد كه گفت‌وگو بايد حق‌خواهانه و روش��نفكرانه باش��د 
و نبايد صرفاً به منظور غلبه بر طرف مقابل و به كرس��ي نش��اندن 
سخن خود انجام پذيرد. بهترين نقطة آغاز براي گفت‌وگو با برادران 
ديني، مشتركات اس��ت. قرآن كريم در اين‌باره مي‌فرمايد: »قُلْ يا 
أَهْلَ الْكِتابِ تَعالَوْا إلِى‏ كَلِمَئٍ سَواءٍ بَيْنَنا وَ بَيْنَكُمْ أَلاَّ نَعْبُدَ إِلاَّ الَله وَ لا 
نُشْرِكَ بهِِ شَيْئاً وَ لا يَتَّخِذَ بَعْضُنا بَعْضاً أَرْباباً مِنْ دُونِ اللهِ فَإِنْ تَوَلَّوْا 

فَقُولُوا اشْهَدُوا بأَِنَّا مُسْلِمُون‏)آل عمران،64( 
يكي ديگر از آداب گفت‌وگو و مناظره با برادران مسلمان پرهيز 
از س��خنان كنايه‌آميز و چند پهلو و مبهم اس��ت و ديگر آنكه در 
طول بحث، طرفين همواره بايد به بررسي ادله و مستندات يكديگر 
بپردازند و هرگز نبايد اجازه دهند خواهش‌هاي دروني و عصبيت‌ها 

در رون��د گفت‌وگو خللي ايج��اد كند. مس��لمانان در گفت‌وگو با 
يكديگر بايد با هم ملايم و نرم گفتار و نيك كردار باشند، چرا كه 
بنا به فرمودة امير مؤمنان علي بن ابيطالب)ع(: »شدئ الغضب تغير 
المنطق و تقطع مادئ الحجئ و تفرق الفهم« )مجلسي - 428/71(. 
مسلمانان وقتي به اين رشد رسيدند كه بايد مشكلات خود را از راه 
گفت‌وگو و مباحثه حل كنند، شايسته است كه از جدال و مراء كه 

مخرب و تفرقه‌انداز است بپرهيزند. 
امام ص��ادق)ع( چنين فرموده‌اند: م��راء از چهار حالت خارج 
نيس��ت: 1. دربارة موضوعي اس��ت كه هر دو ط��رف حقيقت آن 
را مي‌دانن��د ك��ه در اين ص��ورت كار آنان جز رس��وايي طرفين و 
ضايع‌ش��دن آن موضوع پيامدي نخواهد داش��ت؛ 2. اينكه دربارة 
موضوعي است كه هيچ يك از طرفين آن را نمي‌دانند. روشن است 
كه در اين صورت با جدل نادانی خود را آشكار ساخته و از حماقت 
خويش خبر داده‌اند. 3. اينكه دربارة موضوعي اس��ت كه فقط يك 
طرف حقيقت را مي‌داند. در اين صورت كسي كه حقيقت موضوع 
را مي‌داند در عين حال با فردي كه نسبت به موضوع جاهل است 
ب��ه مراء مي‌پردازد. با برملا كردن خطاه��اي اخلاقي طرف مقابل 
به او ظلم مي‌کند 4. كس��ي كه به‌رغم جهلش نسبت به حقيقت 
موضوع به مراء با عالم به آن موضوع مي‌پردازد، از حق ناشناسي و 
حرمت‌شكني خود نسبت به علم و عالم خبر داده است )مجلسي 

2/ ج 33(. 
جامعة اسال�مي شايستگي رشد و بالندگي و پويايي را دارد و 
زماني به اين مصداق خواهد رس��يد كه مباحثات و گفت‌وگوها در 
بين افراد آن رونق بگيرد و تبادل آرا و افكار به درس��تي و آس��اني 
صورت پذيرد و فرهنگ نقد صحيح بر جامعة اسلامي حاكم شود 
و عقايد منصفانه مورد ارزيابي قرار گيرد. اين نقد موجب پويايي و 
حركت به سمت جلو مي‌شود و خوبي‌ها مورد توجه قرار مي‌گيرند 

و بدي‌ها به كنار گذاشته مي‌شوند. 
از س��وي ديگر ما مسلمانان روحية پذيرش حق و حقيقت را 
در خ��ود پرورش داده‌ايم. امام علي)ع( در اين خصوص مي‌فرمايد: 
شنيدن حق را بر من سنگين مپنداريد، و نخواهم مرا بزرگ انگاريد، 
چه آن كس كه شنيدن سخن حق بر او گران افتد و نمودن عدالت 
بر وي دشوار باشد، كار به حق و عدالت كردن بر وي دشوارتر است. 
پس از گفتن حق، يا رأي زدن در عدالت بازنایستيد، كه من نه برتر 
از آنم كه خطا كنم و نه در كار خويش از خطا ايمنم، مگر كه خدا 
مرا در كار نفس كفایت كند، كه از من بر آن‌ها تواناتر است)صبحي 

صالح خ 217/216(. 
بر همين اس��اس از نظر اسال�م، مجادلة احس��ن و دعوت به 
حكمت و موعظة حسنه به نيكوترين روش و پاسخ و اقناع به شيوة 
درست »ادْعُ إلِى‏ سَبيلِ رَبِّكَ باِلْحِكْمَئِ وَ الْمَوْعِظَئِ الْحَسَنَئِ وَ جادِلْهُمْ 
باِلَّتي‏ هِيَ أَحْسَن‏)النحل،125(« و توجه به توحيد و يكتاپرستي و 
پايبندي به اصول و ارزش‌هاي برخاسته از اعتقاد ديني و توجه به 
نقاط مشترك ميان مسلمين، چنگ زدن به ريسمان الهي مراجعه 

به سنت پيامبر )ص(، مراجعه به سيرة اهل بيت )ع(، امر به معروف 
و نهي از منكر، مراعات حقوق برادري »رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْواننَِا الَّذينَ 
ً للَِّذينَ آمَنُوا )الحشر،10(«،  يمانِ وَ لا تَجْعَلْ في‏ قُلُوبنِا غِّال سَبَقُونا باِلْإ
اصال�ح ذات البين، برنامه‌هاي عبادي و مناس��ك حج و اعياد و... 
همگي از جمله برنامه‌هاي گفت‌وگوي منطقي و اش��اعة آن ميان 
مسلمانان در جهت ايجاد و رسيدن به وحدت و مودت و همگرايي 
است. از آنجا كه ما در پي بررسي علل دروني و بيروني نيستيم و از 
جهتي نمي‌خواهيم علل تفرقه را از منظر قرآن كريم بررسي كنيم 
)براي نمونه رجوع شود به آيات بقره، 213، آل عمران، 19، شورا، 
14، جاثيه، 17( به اصول گفتمان قرآني متمسك شده‌ايم، زيرا كه 

امر به معروف مقدم بر نهی از منكر است. 

اصل كرامت انساني 
از تدبّر در قرآن درمي‌يابيم خداوند خود كريم‌ترين است و بني 
آدم نيز از كرامتي اعطايي برخوردار است و درجات بهره‌مندي از آن 
در ميان آدميان بر پاية تقواست. در اين مقوله دو نوع كرامت مدنظر 
اس��ت، يكي عامه و آن كرامت ذاتي اس�ت كه وجه متمايز و 
مش��ترك آدميان با ديگر موجودات اس��ت )زحيلي، 8(، و ديگري 
خاصه و آن كرامت انساني اسلامي يا اكتسابي است كه وجه تمايز 
آن تقوا و ايمان انس��ان‌ها در رس��يدن به كمالات اختياري اس��ت 
)رجبي، 299(. راغب اصفهاني دربارة كرم مي‌نويسد: كرم در مقابل 
توصيف انس��ان به معناي خوي و كردار ستوده است كه بالفعل از 
او ظاهر گردد و جز بر محاسن )نيكي‌هاي( بزرگ اطلاق نمي‌شود 
)اصفهاني، 428(. در قام��وس قرآن نيز كرامت در لغت به معناي 
بزرگواري و شرافت، بخشندگي و سخاوت، ارزشمند بودن و عزيز 
بودن و مانند آن‌هاست )قرشي 103/6(. كرامت هم از شئون عقل 
عملي است و هم عقل نظري، يعني همان‌گونه كه جود و سخاوت 
از ش��ئون عقل عملی به ش��مار مي‌رود درايت و معرفت و ش��هود 
نيز از شئون عقل نظري محسوب مي‌شود )جوادی آملي، 10(. از 
اين نظر نبوت و ولايت و معرفت از مصاديق بارز كرامت به ش��مار 
مي‌روند، همان‌طور كه امام حس��ين)ع( در شب عاشورا فرمودند: 
»اللهم اني احمدك علي ان اكرمتنا بالنبوئ و علتمنا القرآن و فقهتنا 
فی‌الدین  )طبری، 418/5(. از منظر قرآن اگر انس��ان به حال خود 
نِْسانَ لَفي‏  رها ش��ود به افراط و تفریط کشی��ده خواهد شد »إِنَّ الْإ
خُسْ��ر)العصر،2(« و اگر با ایمان و عمل صالح همراه باشد از افراط 
و تفریط و انحراف و طغيان مصون اس��ت »إِلاَّ الَّذينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا 
الِحات‏ )العصر،3(« لذا مدح و س��تايش از انسان در قرآن كريم  الصَّ
ناظر به اس��تعداد ذاتي او جهت رس��يدن به كمال و ايمان اس��ت 
و مذم��ت از او ناظر به نقاط ضعفي اس��ت ك��ه دارد و بايد آن‌ها را 

برطرف كند. 

اهمـــــيت 
گفت‌وگ�و، مناظ�ره 
و مباحث�ه‌اي ك�ه از 
پشتوانة يك انگيزه 
انس�اني  و  اله�ي 
باش�د،  برخ�وردار 
بر كس�ي پوش�يده 
بهترين  اين  نيست. 
راه شناخت يكديگر 
و مناسب‌ترين شيوه 
ب�راي بس�تن راه بر 
دشمنان تفرقه‌افكن 
اس�ت. امام علي)ع( 
در اين‌باره مي‌فرمايد: 
الراي  »اضربوابع�ض 
ببع�ض يتول�د منه 
انديشه‌ها  الصواب« 
يكديگ�ر  ب�ا  را 
ت�ا  كني�د  رودررو 
انديش�ة درس�ت از 
آن‌ه�ا پديدار ش�ود

میان پیروان مــذاهب اسلامی
اصول گفت‌وگو‌های قرآنی‌
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اصل تقوا و اخلاص درنيت 
اگر هدف از گفتمان قرآني در جهت رسيدن به منطق درست و 
بهره‌مند شدن از ثمرة وحدت و اخوت و تقريب اسلامي صرف براي 
خدا و رضاي او باشد و از خودنمايي و تظاهر و هواي نفساني و نفاق 
به دور باشد و خدا را در آنچه كه مي‌گويند و انجام مي‌دهند ناظر بر 
اعمال خود ببينند آن وقت مشمول رحمت و هدايت الهي مي‌شوند 
كه به تعبير ق��رآن »الْعاقِبَئُ للِتَّقْوى‏ )ط��ه،132(« و »إِنَّ أَكْرَمَكُمْ 
ِ أتَْقاكُم ‏)الحجرات،13(« و س��رانجام »وَ الَّذينَ جاهَدُوا فينا  عِنْدَ اَّهلل

لَنَهْدِيَنَّهُمْ سُبُلَنا وَ إِنَّ الَله لَمَعَ الْمُحْسِنين ‏)العنکبوت،69(«

اصل ادب و پرهيز از تكبر و تهمت و افترا 
رعاي��ت اصل ادب در ق��رآن كريم به طور خلاصه مس��تلزم 
حسن خلق و خوش‌زباني و سلام و درود است »وَ إذِا جاءَكَ الَّذينَ 
يُؤْمِنُونَ بآِياتِنا فَقُلْ سَال�مٌ عَلَيْكُمْ )الانعام،54(« پرهيز از تمسخر 
ديگران و به كار بردن القاب ناشايس��ت انس��اني و توهين و دشنام 
و عيب‌جوي��ي و اتهام كه از عادات جاهلان و مش��ركان اس��ت در 
گفتمان قرآن بس��يار مورد مذمت قرار گرفته است »يا أيَُّهَا الَّذينَ 
آمَنُوا لا يَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسى‏ أَنْ يَكُونُوا خَيْراً مِنْهُمْ و...لا تَنابَزُوا 
باِْألَلْقاب‏... )الحجرات،11(«، »وَيْلٌ ل��كُلِّ هُمَزَئٍ لُمَزَئ )الهمزه،1(«، 
اءٍ بنَِميمٍ )القلم،11(«، تكبر ورزيدن دون شأن و منزلت  ازٍ مَشَّ »هَمَّ
انسان مسلمان است و قرآن سقوط و رانده شدن شيطان را ناشي 
از اين رذيلت اخلاقي یعنی تكبّ��ر مي‌داند. اين تكبر حاصلش در 
گفتم��ان به كدورت و كينه مي‌انجامد و عامل از بين بردن تفاهم 
و مودت و اخوت و تأليف قلوب اس��ت. »فَلَبِئْسَ مَثْوَى الْمُتَكَبِّرين‏ 
)النحل،29(«. گاه از نسبت دادن افترا و اتهام که به دور از حقیقت 
است و قابل اثبات نيست به صورت پتكي در جهت كوبيدن انديشة 
طرف مقابل استفاده مي‌شود و همين موجب تفرقه و رنجش خاطر 
مي‌گردد »وَيْلٌ لكُِلِّ أفََّاكٍ أثَيم‏)الجاثیه،7( «جاثيه، لذا خداوند در 
قرآن به كارگيري س��ه روش گفتمان مؤثر را به رسول اكرم)ص( 
توصيه كرده است كه عبارت‌اند از: 1( حکمت. 2( اندرز 3( و جدال 
نیکوتر. »ادْعُ إلِى‏ سَبيلِ رَبِّكَ باِلْحِكْمَئِ وَ الْمَوْعِظَئِ الْحَسَنَئِ وَ جادِلْهُمْ 
باِلَّتي‏ هِيَ أَحْسَنُ إِنَّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبيلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ 

باِلْمُهْتَدين‏ )النحل،125(«

اصل عدل و قسط 
حک��م ب��ه ادای حق و تس��اوی آن و نفی ه��ر گونه تبعیض، 
میانه‌روی در امور و دوری از افراط و تفریط همچنین رعایت حقوق 
اف��راد از مصادیق بارز اصل عدل و قس��ط‌اند. »إِنَّ الَله يَأْمُرُ باِلْعَدْلِ 

ِحْسان‏ )النحل،90(« و »أُمِرْتُ ِألَعْدِلَ بَيْنَكُم‏ )الشوری،15(« وَ الْإ

اصل احسان و شورا 
حسن در مقابل قبح است به معنای نیکی کردن و انجام دادن 
کارها به بهترین شی��وه )طباطبایی 74/2(. حتی طبرسی آن را به 

معنای رساندن نفع حس��ن به غیرمعنا کرده )طبرسی 288/1( و 
در قرآن کریم هم انفاق در آس��انی و س��ختی، فرو خوردن خشم، 
گذش��ت از مردم، از مصادیق احسان برشمرده شده است »وَ قُولُوا 
للِنَّاسِ حُسْ��نا )البقره،83ً(«. لازمة تش��کیل ش��ورا میان مذاهب 
اسلامی جهت گفتمان و تقریب مستلزم توانایی استماع و فهمیدن 
عوامل س��خن و نظرات مختلف دیگران اس��ت »الَّذينَ يَسْتَمِعُونَ 
الْقَوْلَ فَيَتَّبِعُونَ أَحْسَنَه ‏)الزمر، 18(« که در نهایت با صبر و تحمل 
و محبت تبادل آرا و بهره‌مندی مطلوب حاصل می‌گردد »وَ أَمْرُهُمْ 

شُورى‏ بَيْنَهُم‏ )الشوری،38(«

اصل وفای به عهد 
اگر چه این اصل خود از مصادیق عدل و احس��ان است اما در 
لغت به معنای حفظ و رعایت نمودن پی در پی چیزی است. این 
اصل هم ش��امل امور مادی چون انواع داد و ستدها و امور معنوی 
همچون »مِنَ الْمُؤْمِنينَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا الَله عَلَيْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ 

قَضی‏ نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ يَنْتَظِر )الاحزاب،23(« می‌شود. 

اصل مقابلة به مثل 
این اصل تأکید دارد که تعدی را نباید به تعدی پاس��خ داد و 
اسال�م پیروان��ش را از تجاوز و تعدی منع فرم��وده و آن را حرام و 
ناپسند دانسته است و خداوند افراد متجاوز را دوست ندارد )بقره، 
190و 299 - مائ��ده، 2 و 87 - اعراف 55(. البته از منظر اسال�م 
تعدی هنگامی ناپسند است که در پاسخ به تعدی دشمن نباشد به 
همین جهت اسلام، برای رها شدن از ذلت بندگی و بیرون آمدن 
از زیر بار ستم، دفاع را روا دانسته و آن را ظلم به حساب نیاورده و 
حتی عدالت قلمداد کرده است. البته خطاب آیات قرآن در این باره 
بیش��تر به کافران و دشمنان اصلی دین اسلام است وگرنه شخص 
رس��ول اکرم)ص( بدی را با خوبی پاسخ می‌دادند  »اوَ إذِا خاطَبَهُمُ 

الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاما )الفرقان،63(«

اصل موالات نداشتن مسلمانان با دشمنان اسلام 
از منظر گفتمان اسال�م دو نوع موالات مثبت و منفی وجود 
دارد. در نوع اول آئین همزیستی مسالمت‌آمیز توأم با صلح و صفا 
در بین مسلمانان و حتی با غیرمسلمانان تأکید شده است. در نوع 
دوم از موالات مسلمانان با کافران حربی و معاندان دین اسلام نهی 
شده است و این قاعده یکی از ملزومات وحدت و اخوت در جوامع 
اسال�می و در گفتمان‌هاس��ت )جهت اطلاع بیشتر رجوع شود به 
نساء، 139 و 144، آل عمران، 28 و 188، مائده، 57 و 80 و 81، 
توبه، 23، مجادله، 14 و 22، ممتحنه، 1 و 9 و 13(. اصل ارجاع به 
معنویت‌گرایی مشترک، تأکید بر شناسایی عالمان و اندیشمندان 
و دانش��مندان بزرگ مذاهب اسلامی و اصل شناسایی فرهنگ‌ها 
و تمدن‌های بومی اسال�می از راهکارهای ایجاد موالات به ش��مار 

می‌آید. 

اصل اخلاق و دعوت به صبر و آرامش و نرم‌خویی 
تردیدی نیس��ت که دریافت‌های عقلان��یت اخلاقی به دلیل 
ویژگ��ی طبیعی، عام‌گرا، جهان‌ش��مول، فرافرهنگ��ی و در برخی 
س��طوح جاودانگی ممکن اس��ت به هنجارهای جهانی و همگانی 
تبدیل شوند. اخلاق‌گرایی بدون ریاکاری و ظاهرگرایی در گفتمان 
اسلامی میان مذاهب، اصلی است که به رعایت آن تأکید می‌شود 
و التزام آن به عمل‌گرایی و نواندیش��ی و روش��نفکری می‌انجامد. 
تأکید بر اخلاق‌گرایی و عمل‌گرایی راه را برای بس��تر آزاداندیشی 
بدون اباحی‌گری و پرهیز از ش��کاکیت فراهم می‌س��ازد. گفت‌وگو 
و مباحث��ه‌ای که بدون لجاجت و بی‌ادبی باش��د حاصلش اخوت و 
همدلی است اخوتی که راه را برای مردم‌گرایی پرهیز از عوام‌زدگی 
و ع��وام فریبی هموار می‌کند و با تفاهم و حس��ن ظن و پرهیز از 
اس��تبداد و ب��ا وجود اختلاف نظرها از تفرق��ه و هرج و مرج‌طلبی 
جلوگیری به عمل می‌آورد و بستری مناسب، برای رشد و بالندگی 

فراهم می‌کند. 
ش��رح صدر، محبت خدا و رسول، تحمل و پذیرش همدیگر، 
دفع شی��طان و شی��طان‌صفت‌ها و دش��منان وحدت، دفع نفاق، 
عصمت، دوری از گناه، خودسازی، حیات دل و سرانجام آرامش و 
اخوت از ثمرات این اخلاق اسال�می در گفتمان‌هاست و با رعایت 
ا��ین اصل اخلاق��ی، گفت‌وگوی قرآنی در زدودن س��وءتفاهم‌ها و 
ارتقای سطح آش��نایی‌ها و همکاری‌ها و پذیرش و تحمل و درک 
همدیگر را راه بر تفرقه و عداوت و تکبر و خودبرترینی خواهد بست. 
گذش��ت و صبر و مدارا کردن و س��عة صدر داشتن از صفات 
مؤمنین و محسنین در قرآن کریم است »فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اصْفَحْ إِنَّ 
الَله يُحِبُّ الْمُحْسِ��نين‏ )المائده،13(« دعوت به آرامش و نرم‌خویی 
در رفتار و گفتار ثمراتی چون انس و مودت و تألیف قلوب و جذب 
طرف مقابل را به همراه خواهد داش��ت »فَلْيَتَّقُوا الَله وَ لْيَقُولُوا قَوْلًا 
سَديدا)النس��اء،9(«، »وَ إمَِّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ ابْتِغ��اءَ رَحْمَئٍ مِنْ رَبِّكَ 

تَرْجُوها فَقُلْ لَهُمْ قَوْلًا مَيْسُورا )الأسرا،28(« 

اصل تنوع نژادی صرفاً جهت شناسایی یکدیگر
تنوع ملیتی و فرهنگی در اسلام هیچ‌گاه مانع از گسترش دین 
اسال�م در گذش��ته و حال و در انجام ضرورت‌های فعلی نگردیده 
است، اسلام همة ابنای بشر را از سلالة واحد و از حضرت آدم )ع( 
نِْسانَ مِنْ سُلالَئٍ مِنْ طين ‏)المومنون،12(«،   می‌داند »وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإ
و تفاوت ها را نش��انه ای از آیات خود و صرفاً ابزاری برای ش��ناخت 
��ماواتِ وَ اْألَرْضِ وَ اخْتِلافُ  یکدیگر می داند. »وَ مِنْ آياتِهِ خَلْقُ السَّ
ألَْسِنَتِكُمْ وَ ألَْوانكُِمْ )روم،22(« »يا أيَُّهَا النَّاسُ إنَِّا خَلَقْناكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ 
أنُْثى‏ وَ جَعَلْناكُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لتَِعارَفُوا إِنَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللهِ أتَْقاكُمْ 

إِنَّ الَله عَليمٌ خَبير)الحجرات،13(« این عوامل ظاهری در گذش��ته 
فکر اصلی بسیاری از ملت‌ها شده بود، آن‌گونه که مصری‌های قدیم 
با دید حقارت به س��ایر ملت‌ها می‌نگریس��تند، یهود خود را ملت 
برگزیده خدا می‌دانستند، یونانی‌ها به دیگران لقب بربرها می‌دادند 
و عرب‌ها به غیراعراب، اعجمی می‌گفتند اما هنگامی که اسلام آمد 
چون که گرایش به نژاد و ملت معینی نداش��ت تمام این تفاوت‌ها 
را صرفاً به منظور تعارف )همدیگر را ش��ناختن( و آش��نایی بیان 
کرد و تقوا را ملاک گرامی‌داش��ت و نزدیکی به خدا اعلام کرد )الا 
سکندرانی، 87( اگر چه حق افراد بشریت است که از خود و زبان 
و فرهنگ و سرزمینی که در آن زندگی می‌کنند و از جایگاهشان 
نسبت به ملل دیگر بپرس��ند اما اگر هدفشان از تعارف و آشنایی 
ناشی از منظر قرآن نباشد چه بسا در این خصوص خود از عوامل 
تعرقه و تعصب به حس��اب آید )غلاب، 155(.  و یا حضرت رسول 
)ص( در حجئ الوداع فرمودند: »یا ایها الناس الا ان ربکم واحد و ان 
اباکم واحد، الا لافضل لعربی علی اعجمی و لا اعجمی علی عربی و 
لا لاسود علي احمر و لا احمر علی اسود الا بالتقوی؛ الاهل بلغت؟ 
قالوا: نعم. قال: لیبلغ الشاهد الغائب« و نیز فرمودند: ان الله لاینظر 
الی احسابکم و لا الی انسابکم و لا الی اجسامکم و لا الی اموالکم و 
لکن ینظر الی قلوبکم فمن کان له قلب صالح تحنن الله علیه و انما 
انتم بنوآدم و احبکم الیه اتقاکم، )همان منبع، 88(. بر این اساس، 
قرآن خط مشی منطقی را در گفت‌وگوی میان مذاهب، صرف نظر 
از تنوعاتی که در ملیت و نژاد و مذهب دارند، در داشتن قلب صالح 

و تقوای الهی برمی‌شمارد. 

اصل زبان 
اسال�م ملت‌ها و اقوامی را که به اسلام گرویده‌اند ملزم به یاد 
گرفتن زبان عربی و رها کردن زبان خود نکرده است. زیرا اگر چنین 
بود رس��الت جهانی اسلام و اهمیت تبلیغ و نشر در مواجهه با این 
ملت‌ه��ا و اقوام تحقق نمیی‌افت. در ع��وض به الزام ملت‌ها و اقوام 
جهت حفظ زبانش��ان تأکید کرده و اجب��ار رها کردن آن را کاری 

استعمارگرانه و تعرض به حریم آن‌ها دانسته است. 
بر این اس��اس ملل دنیای اسال�م دارای زبان‌ها و لهجه‌های 
مختلفی هس��تند. اما هنگامی که اسلام پا به عرضه حیات ملت‌ها 
نهاد زبان عربی در بین آن‌ها عمومیت یافت و زبان رسمی دینشان 
ش��د، زیرا عبادت‌هایی چون نماز و تال�وت قرآن جز با زبان عربی 
میسر نبود و اسال�م فراگیری امور دینی را واجب کرده بود و این 
جز با فراگیری عربی مقدور نمی‌شد. لذا با استقبالی که از آن شد، 
تفسی��ر و حدیث و فقه و دانش‌های مربوط ب��ه آن به زبان عربی 
تدو��ین یاف��ت و در کنار آن زبان‌ها و لهجه‌ه��ا نیز به حیات خود 
ادام��ه دادند، یعنی ملت ها و قومیت ها با گویش های مختلف زبان 

اگ�ر ه�دف از 
قرآن�ي  گفتم�ان 
رس�يدن  جهت  در 
ب�ه منطق درس�ت 
و بهره‌من�د ش�دن 
از ثم�رة وح�دت و 
تقري�ب  و  اخ�وت 
اسلامي صرف براي 
او  رض�اي  و  خ�دا 
باشد و از خودنمايي 
و تظاه�ر و ه�واي 
نفس�اني و نفاق به 
دور باش�د و خ�دا 
ك�ه  آنچ�ه  در  را 
انجام  و  مي‌گوين�د 
مي‌دهن�د ناظ�ر بر 
ببينند  خود  اعمال 
آن وق�ت مش�مول 
رحم�ت و هداي�ت 
مي‌ش�وند.  اله�ي 
ادب  اص�ل  رعايت 
كري�م  ق�رآن  در 
خلاص�ه  ط�ور  ب�ه 
حس�ن  مس�تلزم 
خوش‌زباني  و  خلق 
و سلام و درود است 
)واذا ج�اءك الذين 
باياتنافقل  یؤمنون 

سلام عليكم( 

نیس�ت  تردیدی 
ک�ه دریافت‌هـــ�ای 
عقلانی�ت اخلاق�ی به 
دلی�ل ویژگی طبیعی، 
عام‌گرا، جهان‌ش�مول، 
فرافرهنگی و در برخی 
جاودانگی  س�ــطوح 
ممکــ�ن اس�ت ب�ه 
هنجاره�ای جهان�ی و 
همگانی تبدیل شوند. 
تأکید بر اخلاق‌گرایــی 
و عمل‌گرایی راه را برای 
بستر آزاداندیشی بدون 
اباحی‌گ�ری و پرهی�ز 
فراه�م  ش�کاکیت  از 
می‌س�ازد. گفت‌وگ�و و 
مباحث�ه‌ای ک�ه بدون 
لجاجــ�ت و بی‌ادبی 
باشد حاصلش اخوت و 

همدلی است
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مشترکی داشتند که موجب پیوند بیشتر آن ها می شد. اما دشمنان 
اسلام و استعمارگران زبان خود را بر زبان های محلی ملت ها و هم 
بر زبان مشترک آنان )عربی( تحمیل کردند. مثلًا در ترکیه بعد از 

جنگ جهانی اول خط از عربی به لاتینی تغییر کرد.  

اصل امر به معروف و نهی از منکر 
كُنْتُمْ خَيْرَ أُمَّئٍ أُخْرِجَتْ للِنَّاسِ تَأْمُرُونَ باِلْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ 

الْمُنْكَرِ وَ تُؤْمِنُونَ باِلله ‏)آل عمران،110(
قرآن کریم با مح��ور قرار دادن مفهوم امت در معنای جامعة 
دینی مسلمانان، ویژگی‌هایی از قبیل شورا و مشورت، امر به معروف 
و نهی از منکر، ایمان به خدا، اقامة نماز و قسط و عدل و برقراری 
عدالت اجتماعی را مورد تأکید قرار داد. با عملی کردن این اصول، 
امت اسال�می بهترین امت )امت وسط و معتدل( به شمار می‌آید 
و برای س��ایر مس��لمانان و دیگر ملل ملاک، معیار، شاهد و گواه 

خواهد بود. 

نتیجه‌گیری 
شرایط ویژة دنیای امروز چگونگی برخورد مسلمانان با یکدیگر 
را در داخل و خارج کشورهای اسلامی بسیار پراهمیت کرده است 
وجود فِرَق اسال�می، تنوع ملیتی و فرهنگی و سی��ل هجمه‌های 
مختلفی که علیه مسلمین و بلاد اسلامی صورت می‌گیرد بر این 

ضرورت افزوده است. 
نوع رفتار حکومت‌های اسال�می و مسلمانان با یکدیگر، که با 
محدودیت‌هایی مواجهند، باید قرآنی و اسلامی باشد. لذا لازم است 
قرآن کریم را مهم‌ترین منبع اس��تنباط و ش��ریعت و رفتار رسول 
اک��رم)ص( را تبیین کنندة آن در ایجاد روابط و گس��ترش رفتار 
اسال�می مورد لحاظ قرار داد. روش گفت‌وگوی قرآنی بر زیربنای 
برادری و اخوت اسلامی و ایمانی استوار است و مراعات آن ضرورتی 
اس��ت که تمام حوزه‌های زندگی انسان‌ها را در برمی‌گیرد. تأکید 
بر متمسک ش��دن بر مشترکات و اصولی که سرمایه و دست‌مایة 
مس��لمانان اس��ت، به ج��ای اختلاف��ات در قرآن کر��یم در قالب 

گفت‌وگوهای اخلاق سازنده بیان شده است. 
در کن��ار آن ما منبع عظیم دیگری برای گفت‌وگوها داریم و 
آن تأسی به سیرة شخص رسول اکرم)ص( است. شارع مقدس در 
گفت‌وگوهای اسال�می بر اصل وحدت و کرامت و احترام به خون 
انسان‌ها و دوری از فساد و غلو و تفرقه تأکید دارد. پایبندی به تقوا 
و ایمان در معادلات میان مسلمانان، تأکید بر حفظ هویت فرهنگی 
اسال�می و ملزم ش��دن به مواثیق و پیمان‌نامه‌ها و همکاری‌های 
مختلف و ایجاد بستر مناسب جهت نزدیك‌تر شدن هرچه بیشتر 
ملل اسال�می به همدیگر، و احترام گذاش��تن به ش��خصیت‌ها و 
اندیشمندان اسلامی در جهت رسیدن به اخوت و مودت و وحدت 
اسال�می آموزه‌های دیگر قرآن و سی��رة رس��ول اکرم )ص( است. 
گفت‌وگویی ک��ه با رعایت اخوت ایمانی و اجتماع بر مش��ترکات 

فراوان به همراه حس��ن خلق به نزاع‌ها و تفرقه‌ها و کش��مکش‌ها 
پایان می‌دهد، کدورت و کینه را می‌زداید و اخوت و مودت و قدرت 

و تقریب را به ارمغان می‌آورد. 
در این مقاله س��عی بر آن ش��د تا اصولی که منشأ و زیربنای 
اصلی آن‌ها قرآن کریم است و اشاعة منطق گفت‌وگو را میان پیروان 
مذاهب جهت رسیدن به وحدت و اخوت منطقی و اسلامی مطرح 
کرده بررسی ش��ود. اصولی که همواره مورد تأیید قرآن و سنت و 
ائمه )ع( و عقل سلیم و فطرت انسانی است و رسیدن به این اصول 
جز با تفاهم و تعامل میان علما و اندیش��مندان فرق اسلامی برای 

تحقق جهان‌مداری شعار »امت وسط« میسر نخواهد بود.
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 ظرفیت های زبان قرآنی 

 الفُصحی و العامیّئ )2(

کی شعرتر انگیزد خاطر که حزین باشد

 سبک سخن طه حسین

دورة جدید، شمارة 2، زمستان 1391

به کوشش دکتر عادل اشکبوس

تَعَلَّموا العربیئ فإنَّها کَلامُ الِله الّذى یُکَلِّمُ بِهِ خَلقَهُ

حضرت امام صادق )علیه‌السلام(
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اشاره 
زبان، اندیش�ة گویا و تفکر، زبان خاموش اس�ت. زبان در 
حیات تمام ملت‌ها ارزش فراوانی دارد چون ابزار به دوش 
کش�یدن فکرها و انتقال مفاهیم است که با آن روابط بین 
نسل‌های یک ملت، استوار و محکم‌تر می‌شود و به وسیلة 

آن نزدیکی و انسجام بین آنها کامل می‌شود.

 كليدواژه‌ه�ا: زبان عربی، ویژگی‌ه��ای صوتی، ویژگی 
کلمات، ایجاز

اهمیت زبان عربی
زبان عربی ابزار هم بستگی و نقطة اتصال بین عرب‌ها 
و ملت هایی است که قسمتی از فرهنگ عربی را اخذ کرده 
و در آن مش��ترک‌اند. کتاب عربی مبین )قرآن کریم( در 
این فرهنگ‌ها به یک رکن اساسی و عنصر مهم در تربیت 

اخلاق و افکارشان تبدیل شده است .
زبان عربی با تردید توانمندی موجب شده تا در مدتی 
کوتاه زبان تمدن بزرگی باشد و با وجود این که عرب پیش 
گام آن بود ولی ملت‌های دیگر هم در آن مشارکت کردند 
و آن ملت‌ها زبان عربی را زبان فرهنگ و تمدن خود قرار 
دادن��د و این زبان به زبان علم، سیاس��ت، تجارت، فرمان 
روایی و قانون گذاری، فلس��فه و منطق، تصوف و ادبیات و 

هنر تبدیل شد.

ویژگی‌های زبان عربی
 ویژگی‌های صوتی 

زبان عربی وسی��ع‌ترین خروجی‌ه��ای صوت در بین 
زبان‌ه��ا را داراس��ت و در آن، ادای حروف از بین دو لب تا 

انتهای حلق توزیع می‌شوند. 
ع��رب با جمع ک��ردن حروف در یک کلم��ه و توزیع 
و ترتیب آن، انس��جام صوتی و هم نشی��نی موسیقایی را 
رعا��یت می‌کند. برای مث��ال  »ز« با »ظا« و »سی��ن« با 
»ضاد« و »ذال« جمع نمی‌شوند، زیرا فاقد انسجام صوتی 

و موسیقایی هستند.

صوت‌ه��ا و حروف در لغت عرب��ی دارای یک وظیفه 
روش��ن و با ارزش است. »غ« در عربی مفید معنی استتار 
و پنهان ش��دن و غیب است، همان طور که در غاب، غار، 
غال و غام این صفت مشهود است و »ج« مفید معنی جمع 

است مانند: جمع، جمل، جمد و جمر.

 اشتقاق 
کلم��ات در زبان عربی به تنهایی و جدا از هم زندگی 
نمی‌کنند بلکه مانند جامعة عربی )طایفه و قبیله( زندگی 
مشترک دارند، برای مثال »کاتب، مکتوب، کتابه، کتاب« 
در تعداد حروف و قسمتی از معنی با هم مشترک هستند 
و همة آنها در یک اصل واحد در اندازه و معنی، اش��تراک 
دارن��د که به آن مادة اصل��ی می‌گویند اما کلمات اروپایی 
بیش��تر به صورت مفرد به کار می‌رون��د. مثلًا مادة اصلی 
فرزند »ب ن و« در عربی»ابن« و»بنت« و معادل انگلیسی 

آنها »son« و »daughter« است. 

 ویژگی‌های کلمات عربی 
 ساختمان و قالب‌ها، یک وظیفة اندیشمندانة منطقی 
و عقلی دارند. عرب‌ها در زبانشان برای معانی عام و مسائل 
منطقی، قالب‌ها و ساختمان خاص و ویژه‌ای ایجاد کردند: 
»فاعل��ی، مفعول��ی، مکان، زمان، س��بب، حرف��ه، صوت، 

مشارکت، ابزار، برتری و تفضیل، حدوث و اتفاق«. 
س��اختمان کلمات در عرب��ی دارای یک وظیفة فنی 
اس��ت. قالب الف��اظ و صیغه‌های کلم��ات در عربی دارای 
وزن‌های موسیقی است. هر کدام از این قالب‌ها و ساختمان 
کلمات، دارای نغمة موسیقی ثابت خاص خود است. قالبی 

که دلالت بر فاعلیت و انجام‌دهندة در افعال ثلاثی اس��ت، 
همیشه بر وزن فاعل و قالبی که بر معنی عملی است که 

بر آن انجام گرفته بر وزن مفعول است. 
شاعران و نویسندگان از ویژگی موسیقایی لغات بهره 
گرفته و آن را به ثمر رس��انده‌اندو با براب��ر آوردن نغمه و 
موسی��قایی کلام و موضوع آن با ه��م، هنر جدیدی را به 
وجود آوردند. برای مثال نابغة ذبیانی در شعری می‌گوید: 

میلوا إلی الدار من لیلی نحییها 
نعم و نسألها عن بعض أهلیها

در این بیت، ش��اعر همراه با گفت��نِ حالات و فضای 
حاکم بر عاشق، اندیشه و امید و کشش نفس و همچنین 
دوستی و مهر عاشق بر آثار باقی مانده از حبیب و معشوق 
را ب��ا حروف نرم و لطیف و بیش��تر کردن مدها و با توزیع 

زیبایی کلمات و ترکیب زیبای الفاظ بیان می‌کند.

 تعریب 
نظام زبان عربی با نظام اجتماعی عرب بسیار شباهت 
دارد. همان طور که اف��راد در اجتماع عربی با رفت و آمد 
با آش��نایان و فامیل و داشتن تعهد‌ها و همکاری‌ها با هم، 
ارتباط برقرار می‌کنند، الفاظ نیز با شیوة خاصی در حروف 
و صوت‌ه��ا و م��ادة کلم��ه و گروه‌ها و س��اختمان خود با 
یکدیگر ارتباط برقرار می‌کنند و وقتی یک فرد غریبه وارد 
یک اجتماع عربی می‌شود با رعایت آداب و رسوم عربی، در 
اندک مدتی عضوی از آن مجتمع می‌شود. همین طور در 
زبان هم اگر یک کلمة بیگانه وارد زبان عربی شود، باید بر 
یک وزن و قالب و صیغة عربی جاری شود تا بتواند عضوی 

از خانوادۀ لغات عربی بشود. 
عرب‌ه��ا لغ��ات بیگانه را به دو شی��وه تلفظ و تعریب 

می‌کردند: 
الف( تغییر حروف الفاظ بیگانه که با کم و زیاد کردن 

حروفی همراه است: برنامه/ برنامج، برادایس/ فردوس 
ب( تغییر وزن و و س��اختمان تا ب��ا وزن‌های عربی و 
ساختمان عربی مناسب ش��ود مانند عدم ابتدا به ساکن، 

ممنوعیت توقف بر ساکن و ممنوعیت توالی دو ساکن.
لغات��ی که بیش��تر ب��ر وزن و لفظ اصلی خ��ود باقی 

می‌مانند، اسامی عَلَم هستند، مانند: سَجِستان، رامهرمز .

 ویژگی‌های معانی الفاظ عربی 
به طور آش��کار، تفکر عرب��ی و زندگی آن در مفردات 
زبان عربی انعکاس یافته اس��ت. مثاًل� لفظ »المرء« برای 
مذکر و »المرأئ« برای مؤنث دلالت بر تساوی مرد و زن در 

اصل و جوهره دارد و »المروئئ« ): مردانگی( از صفات نیک 
اخلاق انسان است، هم برای زن و هم برای مرد. 

این زبان با داش��تن لطیف ترین تعبیر‌ها و توانایی در 
تمایز انواع مش��اهدات و افراد مختلف و احوال و رفتارهای 
مختلف هم در امور حس��ی و هم در امور معنوی با س��ایر 
زبان‌ها متفاوت است. برای نمونه »مشی: راه رفتن«، یک 
معنای عام است که انواع مختلفی دارد : درج / حبا / حجل 
/ خطر / دلف / هدج / رسف / اختال / تبختر / تخلج / أهطع 

/ هرول / تهادی / تأود. 
دقت در ارائه تعابیر مختلف و خاص، یکی از راه‌هایی 
اس��ت که به تکوین و تکامل فکر و اندیشه علمی روشن و 

مشخص می‌انجامد. 
لغات خاص و دقت در ارائة تعابیر مختلف برای شاعر 
ا��ین امکان را فراهم می‌کند، ک��ه بتواند تصاویر دقیقی از 
اشیا و تعبیر و تفسیری دقیق از کنش‌ها و شعور و عواطف 

خود را بیان کند. 

 ایجاز 
ایجاز در حروف

ایج��از در زبان عربی انواع مختلفی دارد و نوعی از آن 
ایجاز در حروف اس��ت، در زبان‌های خارجی برای نوشتن 
یک حرف عربی احتیاج ب��ه دو حرف داریم تا بتوانیم آن 
حرف را تلفظ کنیم، مانند حرف )خ( که در انگلیسی برای 
تلفظ آن از  (kh)استفاده می‌کنیم، در زبان عربی تا حرفی 

مورد نیاز نباشد و تلفظ نشود، آن را نمی‌نویسیم. 

ایجاز در کلمات 
با مقایسة روش نوشتن برخی کلمات در زبان عربی با 
کلمات فرانسوی و انگلیسی به تفاوت این زبان‌ها با هم پی 
می‌بریم. أم  / mother/ mere -  أب / father / pere  -  أخ  

 .brother /  frere

ایجاز در ترکیب 
ایجاز  در ترکیب هم وجود دارد .در اضافه کافی است  
که ضمیری به کلمه اضافه شود و مانند این است که جزئی 
 .leur / کتابهم  son livre - ،از کلمه باشد، مانند: کتابه

ایجاز در زبان نوشتاری 
مثلًا س��ورة )الفاتحئ( در قرآن مش��تمل بر 31 کلمه  
اس��ت که در ترجمة آن به زبان انگلیسی به 70 کلمه نیاز 

داریم. 

عربی  زبــ�ان 
وســــــیع‌ترین 
خروجی‌ه�ای صوت 
در بی�ن زبان‌ه�ا را 
آن،  در  و  داراس�ت 
ادای ح�روف از بین 
دو لب تا انتهای حلق 

توزیع می‌شوند 

نظام زبان عربی 
ب�ا نظ�ام اجتماعی 
بسیار شباهت دارد. 
همان طور که افراد 
در اجتم�اع عرب�ی 
ب�ا رف�ت و آم�د با 
آش�نایان و فامی�ل 
و داش�تن تعهد‌ه�ا 
ب�ا  همکاری‌ه�ا  و 
برقرار  ارتب�اط  هم، 
می‌کنن�د، الفاظ نیز 
با ش�یوة خاصی در 
ح�روف و صوت‌ها و 
مادة کلمه و گروه‌ها 
و س�اختمان خ�ود 
ارتباط  یکدیگ�ر  با 

برقـرار می‌کنند 

سعید صابری مقدم 
کارشناس ارشد زبان و ادبیات فارسی 
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قسمت دوم
حبیب تقوایی
مدرس مرکز تربیت معلم دکتر شریعتی ساری

الف. صرف فعل 
م��یان صرف فع��ل در زبان فصیح و عامیانه س��وریه 
اختلافات بسی��اری وجود دارد که توج��ه به آنها ضروری 

می‌نماید. مهم‌ترین این اختلاف‌ها به شرح زیر است:
1. کاهش فعل‌ها از چهارده صیغه به هشت صیغه

2. آوردن ح��رف »ب« در اول فع��ل مضارع در اغلب 
صیغه‌ها

3. حذف حرکات از آخر فعل‌ها

4. افزودن لفظ »عَم« جهت اختصاص فعل مضارع به 
زمان حال

5. بی‌نیازی از صیغه‌های مثنی
6. یک‌سان شدن جمع مؤنث با جمع مذکر
7. حذف نون اعراب در فعل مضارع مرفوع.

ب. اقسام فعل
علاوه بر اقسام موجود سه‌گانة »ماضی، مضارع و امر« 
در فصیح، در زبان عامیانه، فعل حال استمراری نیز وجود 
دارد که به شرح یکایک آنها و چگونگی صرف آنها خواهیم 

پرداخت.

1. فعل ماضی  
به مقایسة فعل ماضی فصیح و عامیانه توجه کنید.

ترجمهصرف فعلضمیرترتیب

رفتمرِحِتْأنامتکلم1

رفتیمرحنانحنا2

رفتی )مذکر(رحِتْإنت3

وزن فعل ماضی: فعل ماضی ثلاثی مجرد اغلب بر 
دو وزن می‌آ��ید. )گاه یک فعل در هر دو وزن اس��تعمال 

شده است و حرکت آخر آن نیز ساکن است(. 
الف( وزن »فَعَل« مانن��د: دَرَسْ، عَمَلْ، صَرَفْ، فَطَرْ، 

کَتَبْ و...
مثال:  إختی غَسَلَت إیدیا )یَدیَها(.

 هوّ دَرَسْ مْنیحْ لِلامتحانْ.
ب( وزن »فِعِل« مانند: سِ��معْ، لعِِبْ، عِ��رِفْ، دِخِلْ، 

رِکِبْ، رِجِعْ، تِعِبْ و....
مثال:  الولد تِعِب منْ کِتِر اللِعِب.

 هِنّن ما شِربوا الشای.
 إنتو فِطِر‌تُوا زِبدة و مُربَّی.

2. فعل مضارع
الف( فصیح:

فع��ل مضارع در فصیح بر زمان حال دلالت می‌کند. 
مانند یَکتُب: می‌رود

و هرگاه با »س یا س��وف« همراه باشد، زمان آینده 
اختصاص میی‌‌ابد: سوف)س( یکتبُ: خواهد نوشت.

ب( عامیّ س�وریه و لبنان: در زب��ان عامیّ فعل 
مضارع به سه صورت به‌کار می‌رود.

ب/ 1. زمان حال س�اده: با اف��زودن » بـ « به اول 
فعل مضارع، مانند بیأکلُ )یأکل(

)دکتر انیس فریحه بر آن است که شاید این گویش 
بازماندة یکی از لهجه‌های س��امی قدیم است که در این 

سرزمین متداول بوده است(.
ب/ 2. زمان حال اس�تمراری: با افزودن »عم« به 

اول فعل مضارع، مانند »عَم یروح«: دارد می‌رود.
ب/ 3. زم�ان آینده: با اف��زودن »رَح« به اول فعل 
مضارع، مانند هو رَح یروُح عَالسوء بکرا: هو سوف یَذهبُ 

إلی السوق غداً )او فردا به بازار خواهد رفت.(

 حال ساده:
ب+ فعل مضارع

مثال: أنا بکَِتُب وظیفتی کِل یوم.
من هر روز تکلیفم را می‌نویسم.

ترجمهفعلضمیر

دارم می‌‌رومعم برِوحْأنا

داریم می‌رویمعَم نْروحْنحن

داری می‌روی )مذکر(عَم تْروحْإنتِ

داری می‌روی )مؤنث(عَم تروحی إنتی

دارند می‌روندعَم تْروحواإنتو

دارد می‌رود )مذکر(عَم یْروحهِوّ

دارد می‌رود )مؤنث(عَم تروحْهِیّ

دارند می‌روندعَم یْروحواهِنّن

 حال استمراری:
علم+ فعل مضارع

. مثال: أنا بکتب وظیفتی هَّال
من الان دارم تکلیفم را می‌نویسم.

ترجمهفعلضمیر

خواهم رفترَح یْروحأنا

خواهیم رفترَح نْروحنحن

خواهی رفت )مذکر(رَح تْروحإنتِ

خواهی رفت )مؤنث(رَح تْروحی إنتی

خواهید رفترَح تْروحواإنتو

خواهد رفت )مذکر(رح یْروحْهِوّ

خواهد رفت )مؤنث(رح تْروحْهِیّ

خواهند رفترَح یْروحواهِنّن
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علاوه ‌بر اس��لوب قیاسی فعل امر، تعبیرهای مختلفی 
در عامیانه وجود دارد که برای امر و نهی به‌کار می‌روند.

اسلوب‌های امر:
1. »خَلّی« به معنای اجازه بدهید، بگذارید و باشی��د، 

که اغلب به ضمیر منصوبی متصل است.
مثال: »خلّی+ ضمیر+ اسم« مانند: خَلیّکْ عاقِلْ )عاقل 

باشد(، خَلّیکِیْ عاقْلِئ )مؤنث(
»خلّی + ظ��رف یا جارومجرور« مانن��د: خَلیّک هُونْ 

)اینجا باش( خَلیّک عَ الیمین )سمت راست باش(
»خلّی+ ضمیر+ فعل مضارع« مانند: خَلّینا نْروح )بگذار 

برویم(
رْ )اجازه بده در  »خلّی + اسم« مانند: خَلّی الباب مْسکَّ

بسته باشه.(

2. »أوعَا، اوُعَی« به معنای کنار بروید، مواظب باشید.
مث��ال: »اوُعا + اس��م« مانند:‌ أوعَا السی��ارئ )مواظب 

ماشین باش(
»اوُعا + فعل مضارع« مانند: اوُعی تأکولْ بوظَئ )مواظب 

باش بستنی نخور(
3. »د��یر بالَکْ« به معنای مواظب باش، حواس��ت را 

جمع کن.
مانند: دیر بالک عَ السّیارئ )مواظب ماشین باش(

4. »طَوّل بالک« به معنای صبر کن و طاقت بیاور، که 
هنگام بروز مشکل با حادثه‌ای به‌کار می‌رود.

 آینده:
رح )ح(+ مضارع:

أنا رَح بکِتُب وَظیفتی بُکرا.
من تکلیف را فردا خواهم نوشت.

ترجمهفعلضمیر

برو )مذکر(رُوحْإنتِ

برو )مؤنث(رُوحیإنتی

برویدرُوحُواإنتو

می‌روی )مؤنث(بتْروحیإنتی

3. فعل امر:
ال�ف( فصی�ح: فعل ام��ر در فصیح از ش��ش صیغة 

مخاطب مضارع ساخته می‌شود.
ب( عامیانه: فعل امر فقط س��ه صیغ��ه دارد به این 
صورت که به‌ج��ای مثنی و جمع مؤن��ث، از جمع مذکر 

استفاده می‌شود.

ترجمهفعلضمیر

می‌رومبرِوحْأنا

می‌رویممِنْروحْنحنا

می‌روی )مذکر(بتِْروحْإنت

می‌روی )مؤنث(بتْروحیإنتی

علل بی‌انگیزگی دانش‌آموزان نسبت به یادگیری درس عربی

پانته‌آ امیرپاشائی
دبیر و سرگروه عربی منطقه 13 شهر تهران

چکیده 
ه�دف مقاله روش�ن ک�ردن این نکته اس�ت ک�ه چگونه 
می‌توان فراگیرندگان درس عربی را نسبت به یادگیری آن 
علاقه‌مند نمود و میزان یادگیری قواعد زبان عربی در آنان 

را افزایش داد. 
به نظر می‌رسد که دانش‌آموزان این زبان را زبان بیگانه‌ای 
تلقی می‌کنند که مملو از کلمات دش�وار و قواعد خشک 
و بی‌روح اس�ت و آن را ب�دون کاربرد در محاورات روزمره 
و در زندگ�ی آیندة خود غیرکارآم�د می‌دانند. همچنین، 
دبیر عربی به دلیل محدودیت زمانی فرصت شناخت کامل 
س�طح علاقه‌مندی، هوش و پایة تحصیل�ی دانش‌آموزان 
خود را ندارد و عملًا تا پایان ترم اول قادر نخواهد بود آنان 
را مورد ارزشیابی جامع )شفاهی یا کتبی( قرار دهد! پس 

چه باید کرد؟ 
تجربه نش��ان می‌دهد که به کارگیری »دانش تخصصي 
در زمينة زبان عربي و شیوة کلاس‌داری و روش تدریس 
مناس�ب« چارة کار و مهم‌ترین عامل ایجاد علاقه و انگیزه در 

دانش‌آموزان بی‌علاقه به درس عربی است. 
برخی راهکارهای عملی رفع این معضل عبارت‌اند از: 

1. انجام ارزشی��ابی ورودی در آغاز س��ال تحصیلی جهت 
ش��ناخت پایة درس��ی دانش‌آموزان و برنامه‌ریزی برای ارتقای 

سطح علمی آن‌ها در درس عربی؛ 
2. شناس��ایی موارد کاربرد درس عربی در علوم اسلامی و 
دینی )همچون قرآن، نهج‌البلاغه، ادعیه(، اش��عار فارسی قدیم 
)همچون غزلیات حافظ و سعدی( و اشعاری که در آن‌ها کلمات 

عربی وجود دارد. 
3. پرهیز از یک‌نواخت شدن کار تدریس؛ زیرا یک‌نواختی 

ملال‌آور است و باعث »بی‌توجهی« می‌شود. 
4. دادن استراحت جهت رفع خستگی به دانش‌آموزان، در 
صورتی که احساس خستگی کردند )پنج دقیقه رفع خستگی 

کنند(؛ 

5. توجه کردن به تمام دانش‌آموزان کلاس به طور یکسان 
و شرکت دادن آن‌ها در کارهای کلاسی؛ 

6. اج��رای برنامه‌ای اثرگ��ذار که در آن ب��ه جای »تنبیه 
رفتارهای ناپسند«، »تش��ویق رفتارهای پسندیده« پیش‌بینی 
شده باشد )این برنامه در مدیریت کلاس درس بسیار اثربخش 

است(؛ 
7. برخوردار بودن معلم از جاذبة شخصیتی. در این صورت 
دانش‌آموز نس��بت به معلم خود احس��اس احترام می‌کند و با 

انگیزة بیشتری به تدریس او توجه می‌نماید؛ 
8. پیش��رفت هم‌زمان همة دانش‌آم��وزان، با کلاس درس. 
اجازه ندهیم که کندکاری‌ها و بی‌حالی‌های کلاس سرعت کارها 
را تعیین کند. باید کاری کرد ک��ه فراگیرنده از همان روزهای 

نخست درس احساس پیشرفت کند؛ 
9. مش��اوره کردن با خان��وادة دانش‌آموزان ضعیف و دادن 
برنامه‌ها��یی پیش��نهادی برای افزایش س��طح علم��ی آنان به 

والدینشان؛ 
10. ترغیب دانش‌آموزان، بالأخص شاگردان ضعیف به تهیة 
وسایل کمک‌آموزشی، با توجه به اینکه آموزش به طریق عملی 

بسیار مؤثرتر از فراگیری از طریق حفظ کردن درس است؛ 
11. ایجاد شور و شوق و انگیزه به منظور کسب »موفقیت«. 
به طور کلی دانش‌آموز باید احساس نیاز و دردطلبی داشته باشد 
تا به یادگیری میل کند. ماهیت این نیاز باید برای معلم آشکار 
باشد تا بتواند به گونه‌ای آن را ایجاد کند. آنچه به کلاس گرمی 
می‌بخش��د، دانش‌آموزان را به حرکت وا می‌دارد، موانع را رفع و 
دشواری‌ها را آسان می‌کند و در کلاس جوّ عاطفی مساعدی به 
وجود می‌آورد، همان انگیزه است که در ادبیات ما شور و شوق 
و رغبت و عشق و دردطلبی... نام دارد؛ چنان که حافظ می‌گوید: 

طبیب عشق مسیحا دم است و مشفق لیک 
چو درد در تو نبیند که را دوا بکند؟ 
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ما در عصری زندگی می‌‌کنیم که با گذشت زمان فرهنگ‌های 
مختلف ب�ه یکدیگ�ر نزدیک‌تر می‌ش�وند و انس�ان‌ها با 
سلیقه‌های متفاوت، از وضعیت زندگی اجتماعی، اقتصادی 

و سیاسی یکدیگر مطلع می‌گردند.
مطالعه و بررسی شرح حال و فراز و نشیب زندگانی مردان 
بزرگ همواره سودمند و همّت‌انگیز بوده است؛ خاصّه آنان 

که در عصر خود درخششی چشم‌گیر داشته‌اند.

مقدمه
یکی از چهره‌های موفق و اس��تثنایی قرن طه حسین 
است. وی از عالمان متفکر، رهبران اصلاح‌گر، ناقدان ادبی 
تراز اوّل و ادیبان عصر خویش است، منشأ اقداماتی بزرگ و 
فراموش نشدنی بوده است، که از جملة آنها می‌توان موارد  

ذیل را به‌طور اجمال بیان کرد:
1. پیشنهاد قانون »آموزش رایگان از سطح دبستان تا 
دبیرستان برای همگان« و تصویب آن در زمان مسئولیت 

خویش در وزارت آموزش و پرورش کشور مصر؛
2. مباحث��ه و مناظ��ره ب��ا مدّع��یان روش��نفکری و 
نویسندگان نژادپرست عرب زبان، زمانی که به مقام »عمید 

ادب عربی« رسیده بود؛
3. ن��گارش کتاب ارزش��مند و آموزن��دة »الایام« که 

تاکنون به بیشتر زبان‌های زندة دنیا ترجمه شده است.

 کلیدواژه‌ها: طه‌حسین، کتاب الایام

سبک سخن طه حسین در کتاب »الایام«
طه حسی��ن در ا��ین کتاب چنان با صداقت س��خن 
می‌گوید ک��ه خواننده بی‌اختیار ب��ا او رابطه‌ای عاطفی و 
صمیمانه پیدا می‌کند و سخنش را می‌پذیرد. وی بسیاری 
از نقائ��ص و موارد ضع��ف و لغزش‌های خود را با صراحت 
اظهار می‌کند. بی‌هیچ پرده‌پوش��ی‌ای می‌گوید که چگونه 
وقتی خلیفة مکتب شده بود، به تکالیف شاگردان رسیدگی 
نمی‌‌کرد و از آنان رشوه می‌گرفت یا در فراگرفتن الفیة ابن 
مالک در نزد قاضی محکمه به پدر خود نیرنگ می‌زد یا به 
دوس��ت ساده‌لوح خود به دروغ می‌گفت که بر اثر ریاضت 

اشاره 
زنان و مردان بزرگ را باید از آثار و نمود وجودی‌ش�ان 
شناخت. اینکه چقدر توانسته‌اند اندیشه‌ها و احساس‌ها 
را تس�خیر کنند و شعاع و عمق سیطرة معنوی آنان به 

چه میزان بوده است. 
شخصیت نازنین پیامبر خاتم، حضرت محمّدبن عبدالله 
)صلی‌الله‌علیه و آله وسلم(، بی‌بدیل است. صدها شاعر 
بزرگ در طول قرن‌ها، ذره‌ای از عش�ق خالصانه‌شان را 

نثار آن روحِ تسخیرناپذیر کرده‌اند. 
در این ش�ماره، به مناس�بت میلاد خجس�تة آن بزرگ 
بی‌همتا، گزیده‌ای از اشعار آنان را که در مدح رسول‌الله 

)صلی‌الله‌علیه وآله‌وسلم( سروده‌اند، تقدیم می‌کنیم. 

رودکی 
به هیچ خلق نمانی 

آن که نمانَد به هیچ خلق، خدای ست 
تو نه خدایی، به هیچ خلق نمانی 

روز شدن را نشان‌دهند به خورشید 
باز مر او را به تو دهند نشانی 

هر چه بر الفاظ خلق، مدحت رفته‌ست 
یا برود، تا به روز حشر، تو آنی! 

کسایی
خط پرگار 

مدحت کن و بستای کسی را که پیمبر1 
بستود و ثنا کرد و بدو داد همه کار 

آن کیست بدین حال که بوده‌ست و که باشد 
جُز شیر خداوند جهان، حیدر کرّار2 

این دین هُدی3 را به مثل، دایره‌ای دان 
پیغمبر ما مرکز و حیدر، خط پرگار 

علم همه عالم به علی داد پیمبر 
چون ابر بهاری که دهد سیل به گلزار 

کشی��دن دیده اس��ت که زمین چرخیده و دیوار ش��کاف 
برداشته و غلام حبشی در برابرش ظاهر شده است.

در خال�ل کت��اب، دخت��رش امین��ه را مخاطب قرار 
می‌دهد و وضع خود را با نابینایی ادُیپ ش��هریار مقایسه 
می‌کند. وی، بی‌هیچ لاف و گزافی، با س��ادگی و حقیقت 

تمام می‌نویسد:
»من پدر تو را در سیزده سالگی شناختم؛ هنگامی که 
او را به شهر قاهره فرستادند تا در جامع الازهر دانش‌های 
گوناگون فرا گیرد... جامة او بیش��تر به لباس تهی‌دستان 
ش��بیه بود، عبایی کثیف و غبارآلود بر دوش و دس��تاری 
آن‌چنان چرکین و فرس��وده بر سر داشت که سفیدی آن 
به سی��اهی مبدّل شده بود. پیراهنی که در زیر این عبا به 
تن او بود، بر اثر باقی‌ماندة‌ غذاهایی که روی آن ریخته بود، 
ب��ه رنگ‌های مختلف درآمده بود. کفش‌های کهنه و پینه 
دارش از جامة فرس��وده او دست کمی نداشت... . پدرت را 
از روزی می‌شناس��م که روز و هفته و ماه و سال را سپری 
می‌کرد و فقط با یک نوع  غذا شکم خود را سیر می‌نمود. 
از این غذا یک وعده صبح می‌خورد و یک وعده شب. با این 
همه شِکوه نمی‌کرد و بهانه نمی‌گرفت و آزرده نمی‌شد...«.

کوتاه سخن آنکه او مانند تمام نویسندگان، آثار خود 
را با دست نمی‌نویس��د، بلکه به شیوة سخنوران مایه‌ور و 
افسانه‌سرایان گرم دهان مطالبش را املا و تحریر می‌کند. 
بنابرا��ین می‌توان گفت او برای مردم کتاب نمی‌نویس��د، 
بلکه با آنان سخن می‌گوید، آن هم سخنی که تأثیرش تا 
روزگاری دراز، در جان و دل ش��نونده بر جای می‌ماند. با 
آنکه پیرایة سخنش بسیار است و از تکرار بعضی عبارت‌ها 
باک ندارد، خواننده یا ش��نونده هرگز از س��خن وی ملول 
نمی‌ش��ود. ش��اید زیبایی نثر او به‌دلیل آن اس��ت که وی 
مطالبش را شفاهی، همراه با انتقادی سازنده، بیان می‌کند.

منابع 
1. الفا خوری، حنا؛ الجامع فی تاریخ الادب العربی.

2. خدیوجم، حسین؛ آن روزها، ج3.
3. د. الشامی، یحیی؛ اعلام المفکر العربی

سبک سخن
طــه حسین

حس�ین  ط�ه 
کت�اب  ای�ن  در 
چن�ان ب�ا صداقت 
س�خن می‌گوید که 
خواننده بی‌اختیار با 
عاطفی  رابطه‌ای  او 
پی�دا  صمیمان�ه  و 
می‌کند و س�خنش 
وی  می‌پذی�رد.  را 
نقائص  از  بس�یاری 
و  م�وارد ضع�ف  و 
لغزش‌ه�ای خود را 
ب�ا صراح�ت اظهار 

می‌کند

گزیده‌ای از اشعار
در باب مدح رسول‌الله )صلی‌الله‌علیه‌وآله وسلم(

به انتخاب ناصر نادری 
کارشناس ارشد فلسفه و حکمت

ناصرخسرو 
دین محمّد )ص( 

گزینم قُران است و دین محمّد 
همین بود ازیرا گزینِ محمّد 

یقینم که گر هر دوان را بورزم 
یقینم شود چون یقینِ‌ محمّد 

محمّد، رسول خدای‌ست، زی4 ما 
همین بود نقش نگین محمّد 

به فضل خدای‌ست امُیدم، که باشم 
یکی امُت کمترینِ محمّد 

به دریای دین اندرون ای برادر 
قران است درّ ثمین5 محمّد 

دفینی6 و گنجی بود هر شهی را 
قران است گنج و دفین محمّد 

بر این گنج گوهر یکی نیک بنگر 
که را بینی امروز امین محمّد؟ 

چو گنج و دفینت به فرزند ماندی 
به فرزند ماند آن و این محمّد 

قرین محمّد که بود؟ آن که جفتش 
نبودی مگر حورعین محمّد ! 

از این حور عین و قرین گشت پیدا 
حسین و حسن، شین و سین محمّد 

حسین و حسن را شناسم حقیقت 
جهانِ گُل و یاسمین محمّد 

چنین یاسمین و گل اندر دو عالم 
کجا رُست جز در زمین محمّد؟ 

نیارم گزیدن همی هر کسی را 
بر این هر دوان، نازنین محمّد

پانته‌آ امیرپاشائی
دبیر و سرگروه عربی منطقه 13 شهر تهران
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بررسي ميزان توجه به حجاب و عفاف
 در کتاب »دين و زندگي« متوسطه
عباس قلتاش، استاديار دانشگاه آزاد مرودشت
مسلم صالحي، استاديار دانشگاه آزاد مرودشت
معصومه ساريخاني فرد، دانشجوي كارشناسي ارشد رشتة برنامه‌ريزي درسي

نیارم گُزیدن کسی را بر ایشان 
که شرم آیدم از جبین محمّد 

قُرآن بود و شمشیر پاکیزه حیدر 
دو بنیاد دین متینِ محمّد 

چو تیغ علی، داد یاریِّ قرآن 
علی بود بی‌شک، معین7 محمّد 

چو هارون موسی8، علی بود در دین 
هم انباز و هم همنشین محمّد 

به محشر ببوسند هارون و موسی 
ردای علی، آستین محمّد 

شنیدم ز میراث‌دار محمّد 
سخن‌های چون انگبین محمّد 

دلم دید میری که بنمود ز اول 
به حیدر، دل پیش‌بین محمّد 

ز فرزند زهرا و حیدر گرفتم 
من این سیرت راستین محمّد 

از آن شهره، فرزند کو را رسیده است 
به قدرِ بلندِ برین محمّد 

جهان آفرین، آفرین کرد با من 
به حُبّ علی، آفرین محمّد 

به غوغا چه نازی؟ فراز آی با من 
به حکم کتاب مبین محمّد 

اگر من به حُبّ محمّد رهینم 
تو چونی عدوی رهین محمّد؟ 

منم مستعین9 محمّد به مشرق 
چه خواهی از این مستعین محمّد 

چه داری جواب محمّد به محشر؟ 
چه پیش آیدت، هان و هین محمّد؟ 

سنایی 
شفیع همه 

سینة او گشاد روح نخست 
هر چه جز پاک دید، پاک بشست 

سینه‌ای را که حق حَکَم باشد 
در ز بگشادنش، چه کم باشد؟ 

رقم او بود قسمت جان را 
تختة خاک، امر یزدان را 

انبیا گرچه محتشم بودند 
جملگی صفر آن رقم بودند 

نیش بودند نز پی دو نیش 
پیش بودند بهر افزونیش 

گرچه بیش‌اند، بیش از این چه غم است؟ 
بیشی صفر، بیشیِ رقم است! 

حکم او همچو حکمت است روان 
عمر او همچو دولت است جوان 

دین او در جهان رفیع شده 
از پی امُّتان، شفیع شده 

بخت او خون‌بهای پیر و جوان 
خردش، کیمیای هر دو جهان 

بود پاکیزه باطن و ظاهر 
خاک عالم ورا شده طاهر 

همچو پیکان، سوی همه نیکان 
پر برآورده تیر بی‌پیکان 

بهر پیکان تیرش از تعلیم 
لقبش داده حق کتاب کریم 

گفت: دیدم بهشت مأوی را 
سدره10 و عرش و لوح و طوبی را 

لطف فردوس را پسندیدم 
قهر زندان عدل هم دیدم 

هر چه مکنون11 غیب حضرت بود 
به کم از ساعتی مرا بنمود 

داند آن کو دلش ز ریب، تهی‌ست 
کاین همه غیب عالم علوی‌ست 

واسطه کیست پیش پرده سرای 
جز از او در میان خلق و خدای؟ 

گر شریف‌اند و گر وضیع12، همه 
کرم او بود شفیع همه!

پی نوشت 
1. این شعر هم دربارة حضرت علی)ع( و هم دربارة پیامبر )ص( است و در آن 
به جانشینی بلافصل امام علی پس از پیامبر اشاره شده است. کسایی قصیدة 

محکمی در این باره دارد که چنین شروع می‌شود: 
فهم کن گر مؤمنی فضل امیرالمؤمنین 

فضل حیدر، شیر یزدان، مرتضای پاک دین 
2. حیدر کرار: لقب حضرت علی )ع( 

3. دین هُدی: دین هدایت 
4. زی: سوی، طرف: زی ما: به سوی ما 

5. دُرّ ثمین: دُرّ گرانبها 
6. دفینی: یک دفین: اندوخته، در خاک نهفته شده، گنج زیر خاک، زیرخاکی 

7. معین: یاری، کمک‌کننده 
8. اش��اره به حدیث نبوی خطاب به حضرت علی که مفهومش چنین است: 
نسبت تو به من مثل نسبت هارون به موسی است. با این تفاوت که بعد از من 

پیامبری نخواهد آمد. 
9. مستعین: استعانت‌کننده، یاری‌خواهنده 

10. سدره: اشاره به معراج 
11. مکنون: پوشیده، پنهان 

12. وضیع: پست، فرومایه و کوچک 

چكيده 
اين پژوهش با هدف بررسي ميزان توجه به حجاب و عفاف 
در کتاب درس�ی دين و زندگي دورة متوسطه انجام شده 
اس�ت. از روش توصيفي براي مش�خص كردن مؤلفه‌هاي 
حجاب و عفاف و از روش تحليل محتوا به منظور بررس�ي 
و تحليل برنامة درسي و از روش پيمايشي جهت سنجش 
ديدگاه دانش‌آموزان اس�تفاده ش�ده است. جامعة آماري 
پژوه�ش در بخ�ش تحليل محت�وا، برنامة درس�ي دين و 
زندگي پاية اول، دوم و سوم متوسطة كشور بوده كه مورد 

مطالعه و بررسي قرار گرفته است.
در بخش پيمايش، جامعة آم��اري تمام دانش‌آموزان 
دختر متوسطة صفاشهر بودند كه با نمونه‌گيري تصادفي 
س��اده تع��داد 150 نفر انتخاب ش��دند. اب��زار جمع‌آوري 
اطلاعات، سياهة تحليل اهداف، تحليل محتواي كتاب‌هاي 
درسي، تحليل محتواي كتاب‌هاي راهنماي معلم و تحليل 
تصاوير بود و نيز پرس��ش‌نامه براي نظرسنجي، كه پس از 
مطالعة مباني نظري و پيشينة پژوهش، تهيه و تنظيم شد 
و روايي آن توسط متخصصان علوم تربيتي تعيين گرديد. 
واح��د تحليل، تصاوير و جملات من��درج در كتب مذكور 
بوده اس��ت. مهم‌ترين يافته‌ها نش��ان‌دهندة آن بود كه در 
مجموع اه��داف 16/5 درصد، كتب راهنماي معلم 0/35، 
كتاب درس��ي به ميزان 2 درصد و تصاوي��ر 4/39 درصد 
به مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف توجه ش��ده است. بيشترين 
ميزان توجه در بعد عاطفي بوده و در مجموع به مؤلفه‌هاي 
حجاب و عفاف در تعاملات رفتاري، آرايش، ذهن و پوشش 
توجه بيشتري شده است. علاوه بر آن، نتايج نظرسنجي از 
دانش‌آم��وزان با نتايج حاصل از تحليل محتوا مورد تأييد 

نس��بي قرار گرفت. بنابراين، ض��رورت بازنگري در برنامة 
درس��ي دين و زندگي متوسطه و ملاحظة مواردي كه در 
برنامة درس��ي كمتر مورد توجه قرار گرفته‌اند، پيش��نهاد 

مي‌شود.

 كليدواژه‌ها: حجاب و عفاف، برنامة درسي، برنامة درسي 
حجاب و عفاف دورة متوسطه، حجاب اجتماعي

بيان مسئله
كلمة حجاب، هم به معني پوش��يدن اس��ت و هم به 
معني پرده و حاجب اما بيشتر، به معني پرده به‌كار مي‌رود. 
اين كلم��ه از آن جهت مفهوم پوش��ش مي‌دهد كه پرده 
وسيلة پوشش است و شايد بتوان گفت كه به حسب اصل 
لغت هر پوششي حجاب نيست، آن پوششي حجاب ناميده 
مي‌ش��ود كه از طريق پشت پرده واقع شدن صورت گيرد 

)حسن‌نژاد، 1384(.
ناهنجاري‌ها و جرائم اجتماعي در تمام اعصار و جوامع 
وجود داش��ته‌اند، ليكن در برخي از ش��رايط با گس��ترش 
دامنة اين ناهنجاري‌ها، معضلاتي ايجاد مي‌شود كه تداوم 
حيات يك كش��ور را با خط��ر روبه‌رو مي‌كن��د. بروز اين 
مسائل با توجه به ش��رايط موجود كه تهاجمات، فرهنگ 
غن��ي و مبتني بر اخلاق و دس��تورات رفتاري ما را تهديد 
مي‌كند. بررسي مس��ائلي چون حجاب و پوشش دختران 
و زن��ان، كه نيمي از اف��راد جامعه را تش��كيل مي‌دهند، 
نقش مهمي در جامعه‌پذيري نس��بت به اين الگوها دارد. 
مدرس��ه بعد از خانواده دومي��ن حلقه از حلقه‌هاي فرايند 
جامعه‌پذيري اس��ت. مدرسه اولين محيطي است كه فرد 

در کتاب های درسی
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در آن روابط سازمان‌يافته را تجربه مي‌كند و از اين منظر 
با پيچيدگي‌هاي نظام اجتماعي تاحدودي آشنا مي‌شود. 
محي��ط مدرس��ه نيز به س��بب وجود ارتباط��ات عاطفي 
چهره به چهره ميان هم‌س��الان و موقعيت مناسب سني 
الگوگيري تأثير عميقي در ساخت‌دهي شخصيت افراد به 
جا مي‌گذارد. بديهي اس��ت دستيابي به آثار مثبت هر دو 
محيط )خانه و مدرسه( تنها هنگامي ميسر خواهد بود كه 
هماهنگي كاملي ميان اين دو نهاد برقرار باش��د و هر يك 
در تكميل فرايند طي شده توسط ديگري گام بردارد و كار 
خود را به صورت مقطعي از يك جريان مستمر تلقي كند.

م��دارس در كنار خان��واده و در طول فعاليت‌هاي آن، 
نيز رس��التي  به‌عهده دارند. آن‌ها مراكز تعليم و تربيت و 
تزكيه‌اند. آموزش عملي احكام ديني، بخش��ي از وظايف 
معلم و دانش‌آموز را تشكيل مي‌دهد. توصية بدون تعليم 
و تربيت، پوش��ش ديني را به دستوري خشك و تحميلي 
مبدل مي‌س��ازد ولي توصية همراه با معرفت، پذيرش آن 
را آسان مي‌كند. معرفت به حجاب، ضامن اجرا و دوام آن 
است. اگر پوشش ديني در محيط‌هاي اجتماعي و پس از 
پايان تحصيلات، به ش��كل فرهنگ پذيرفته شده درآيد، 

رسميت عملي پيدا مي‌كند )احمدي، 1383(.
بنابراي��ن، برنام��ة درس��ي يك��ي از ابزاره��اي مهم 
آموزش‌وپرورش است. به‌ويژه برنامة درسي دين و زندگي 
ك��ه جايگاه پرداخت��ن به آموزه‌هاي دين��ي و ارزش‌هايي 
مانند حج��اب و عفاف اس��ت كه بيرق و نماد برجس��تة 
مسلمانان محسوب مي‌شود. نيز ويژگي‌هاي دانش‌آموزان 
اين دوره )متوسطه( مناسب درك مسائل انتزاعي، تبيين 
و تفس��ير علل موضوعات اس��ت. لذا برنامة درسي دين و 
زندگي دورة متوسطه بستر مناسبي براي تبيين چيستي 
و چگونگي و فلس��فة حجاب و عمق بخشيدن به باورهاي 
مذهب��ي و يادگيري‌ه��اي دانش‌آموزان اس��ت. بنابراين، 
 س��ؤال اساس��ي كه براي محقق مطرح ش��د اين بود كه: 
1. به چه ميزان به حجاب و عفاف در برنامة درس��ي دين 
و زندگي دوره متوسطه ايران توجه شده است؟ 2. دانش‌، 
نگرش و پذيرش دانش‌آموزان متوس��طة ش��هر صفاشهر 

نسبت به حجاب و عفاف چگونه است؟

هدف تحقيق: 1. توصيف و تبيين ميزان توجه به حجاب و 
 عفاف در برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطة تحصيلي ايران. 
2. توصيف و تبيين ديدگاه دانش‌آموزان دختر متوس��طة 

صفاشهر نسبت به حجاب و عفاف.

سؤالات پژوهش
1. در اهداف مصوب برنامة درس��ي دين و زندگي به 
چه ميزان به حجاب و عفاف در ابعادش��ناختي، عاطفي و 

مهارتي توجه شده است؟
2. در محت��واي كت��ب درس��ي دين و زندگ��ي دورة 
متوسطه به چه ميزان به حجاب و عفاف در ابعاد شناختي، 

عاطفي و مهارتي توجه شده است؟
3. در محت��واي كتب راهنماي معل��م دين و زندگي 
متوسطه به چه ميزان به حجاب و عفاف در ابعاد شناختي، 

عاطفي و مهارتي توجه شده است؟
4. دانش و آگاهي دانش‌آموزان متوس��طة صفاشهر از 

حجاب و عفاف به چه ميزان است؟
5. پذيرش دانش‌آموزان متوس��طة صفاشهر نسبت به 

حجاب و عفاف به چه ميزان است؟

ارائة مؤلفه‌هاي پيشنهادي برنامة درسي حجاب و عفاف
حجاب فردي: توجه به حجابي كه آثار و تأكيد آن به 

شخص انسان و زندگي فردي او مربوط مي‌شود.
حجاب اجتماعي: آش��نايي با فوايد حجاب و عفاف و 
توجه به آن‌ها، نسبت به بعد اجتماعي و تأكيد بر آنچه به 

زندگي انسان در جمع مربوط مي‌شود.
حجاب و عفاف در پوشش: تأكيد بر پوشش ظاهري 

مناسب، نوع و كيفيت آن.
حج�اب و عفاف در نگاه: تأكي��د و توجه به پرورش 
مهارت‌هاي خودكنترلي به منظ��ور حفظ حريم نگاه‌ها و 

آگاهي و شناخت از پيامدهاي نگاه‌آلوده.
حجاب و عفاف در ذهن: تأثيرگذاري بر تقويت افكار، 

رشد ذهني و براهين عقلي در پذيرفتن حجاب و عفاف.
حجاب و عف�اف در آرايش: تأكيد صحيح بر آرايش 
صورت و آراس��تگي لب��اس و ترك توجه ب��ه آرايش‌هاي 

غيرمعمول و لباس‌هاي تحريك‌كننده و پيامدهاي آن‌ها.
حج�اب و عف�اف در گفت�ار: كاربرد بهين��ة زبان در 
تعاملات، حفظ حريم در گفت‌وگوهاي اجتماعي و پرهيز 

از سخن‌هاي هوس‌آلود.
حج�اب و عف�اف در زين�ت: پرهي��ز از به‌كارگيري 
زي��ورآلات غيرمعم��ول و نماي��ش زينت‌ه��ا در تعاملات 

اجتماعي.
حج�اب و عفاف در تعاملات رفتاري: تأكيد بر حفظ 
حريم رفتار در معاش��رت‌هاي اجتماعي و داش��تن وقار و 

متانت در تعاملات و ارتباطات روزمره.

اولين سؤال اصلي پژوهش: ميزان توجه به حجاب و 
عفاف در برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطه 

به چه ميزان است؟

مجموعدين و زندگي پاية سومدين و زندگي پاية دومدين و زندگي پايه اولدروس دين و زندگي

درصدفراوانيدرصدفراوانيدرصدفراوانيدرصدفراوانيمحتوا

321/42857/14321/4214100اهداف مصوب

67/606379/741012/6579100محتواي كتب درسي

211/761270/58317/6417100محتواي كتاب راهنماي معلم

11108375/451614/54110100مجموع جملات مرتبط با حجاب

28011مجموع جملات برنامة درسي حجاب

0/0390/300/0570/39درصد جملات مرتبط با حجاب

جدول 1: توزيع ميزان توجه به بعد شناختي آموزش حجاب و عفاف در برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطه ايران

مجموعدين و زندگي پاية سومدين و زندگي پاية دومدين و زندگي پايه اولدروس دين و زندگي

درصدفراوانيدرصدفراوانيدرصدفراوانيدرصدفراوانيمحتوا

420115552520100اهداف مصوب

1112/086672/521415/3891100محتواي كتب درسي

310/722175414/2828100محتواي كتاب راهنماي معلم

1813/669870/52316/56139100مجموع جملات مرتبط با حجاب

28011مجموع جملات برنامة درسي حجاب

0/670/350/0820/5درصد جملات مرتبط با حجاب

جدول 2: توزيع ميزان توجه به بعد عاطفی آموزش حجاب و عفاف در برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطه ايران

براي بررس��ي بعد ش��ناختي س��ياهة تحليل اهداف، 
تحليل محتواي كتب درس��ي و تحلي��ل محتواي كتاب 
راهنماي معلم مورد بررس��ي قرار گرفت. پاس��خ به سؤال 

فوق همراه با جدول مربوط در ادامه مي‌آيد.
‌چنان كه در جدول 1مش��اهده مي‌ش��ود، از مجموع 
اهداف مصوب برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطه، 
دين و زندگي پاية دوم با 57/14 درصد داراي بيش��ترين 
ميزان توجه اس��ت و تعليمات پاية اول و س��وم با 21/42 
درصد توج��ه در ردة بعدي قرار دارند. از مجموع جملات 
موج��ود در كتب درس��ي دين و زندگي دورة متوس��طه 
تعليمات پاية دوم با 79/74 درصد به ميزان بيشتري مورد 
توجه قرار گرفته اس��ت. اين ميزان توجه در تعليمات 3 و 
1 ب��ه ترتيب با 12/65 درصد و 7/60 درصد كمتر ش��ده 
است. در محتواي كتب راهنماي معلم از مجموع 16890 
جمله در متن كتاب راهنماي معلم، 17 جمله در ارتباط 
با مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف در حيطة شناختي بوده است. 
در مجموع محتواي اهداف، كتب درسي و كتب راهنماي 
معلم برنامة درس��ي دين و زندگي دورة متوسطه، ميزان 

توجه به حيطة ش��ناختي در كت��اب دين و زندگي دوم با 
0/30 درصد داراي بيشترين ميزان توجه بوده و اين ميزان 
در تعليمات 3 و 1، 0/057 درصد و 0/039 درصد رسيده 
است. در مجموع، به بعد شناختي آموزش حجاب و عفاف 
در برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطه 0/39 درصد 

توجه شده است.

ميزان توجه به بعد عاطفي آموزش حجاب و عفاف 
در برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطه

همان‌ط��ور كه جدول 2 گوياس��ت، از مجموع اهداف 
مصوب برنامه درس��ي دين و زندگي دورة متوسطه ايران، 
دين و زندگي پاية دوم با 52/38 درصد داراي بيش��ترين 
ميزان توج��ه بوده و تعليمات پاية اول و س��وم با 23/80 
درص��د در ردة بعد ق��رار دارند. از مجموع جملات موجود 
در كتب درسي دين و زندگي دورة متوسطه تعليمات پاية 
دوم با 72/52 درصد داراي بيش��ترين ميزان توجه بوده و 
تعليمات سوم با 15/38 و پاية اول با 12/08 درصد توجه 
كمتري به آن‌ها ش��ده اس��ت. در محتواي كتب راهنماي 
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معلم، از مجموع 16890 موجود در متن كتاب 28 جمله 
در ارتباط با بعد عاطف��ي مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف بوده 

است.

در مجم��وع محت��واي اهداف، كتب درس��ي و كتب 
راهنماي معلم برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطه 
در حيطة عاطفي، تعليمات پاية دوم با 0/35 درصد داراي 
بيش��ترين ميزان توجه بوده و اين ميزان در تعليمات اول 
0/067 و در كت��اب س��وم به 0/082 رس��يده اس��ت. در 
مجم��وع، به بعد عاطفي آموزش حجاب و عفاف در برنامة 
درس��ي دين و زندگي دورة متوس��طه 0/50 درصد توجه 

شده است.

ميزان توج�ه به بعد عملكردي آم�وزش حجاب و 
عفاف در برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطه

براي بررس��ي سؤال فوق نيز س��ياهة تحليل اهداف، 
تحليل محتواي كتب درس��ي و تحلي��ل محتواي كتاب 
راهنماي معلم مورد بررسي قرار گرفت كه تشريح پاسخ به 

سؤال فوق همراه با جدول مربوطه در ادامه مي‌آيد.
‌چنان كه در جدول 3 مش��اهده مي‌ش��ود، از مجموع 
اهداف مصوب برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطه، 

تعليمات پاية دوم با 56/25 درصد بيشترين ميزان توجه 
را دارد و تعليمات پاية س��وم ب��ا 25 درصد در رتبة بعد و 
كتاب دين��ي اول با 18/75 درصد در رتبة آخر توجه قرار 
دارد و توجه كمتري به آن شده است. از مجموع جملات 
موجود در كتب درس��ي دين و زندگي دورة متوسطه نيز 
تعليمات پاية دوم با 70 درصد بيش��ترين ميزان توجه را 
داراس��ت و دين و زندگ��ي اول 10/42 و س��وم به ميزان 
14/58 درصد توجه شده است. در محتواي كتاب راهنما 
از مجموع 16890 جمله موجود در متن كتاب، 15 جمله 
در ارتباط با بعد عملكردي مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف بوده 
و در مجموع 0/28 درصد به بعد عملكردي آموزش حجاب 

توجه شده است.

تحليل محتواي كتاب دين و زندگي پاية اول متوسطه
 از مجم��وع 2884 جمل��ة مندرج در كت��اب دين و 
زندگي، پاية اول، 22 جمله در ارتباط با مؤلفه‌هاي حجاب 
و عفاف بوده كه 0/38 درصد در بعد عاطفي، 0/20 درصد 
در بعد شناختي و 0/17 درصد در بعد عملكردي مشاهده 
شده است. آن‌چنان كه گوياست، بيشترين درصد در بعد 
شناختي است. در اين بعد بيشتر به مؤلفة حجاب و عفاف 
در ذهن توجه ش��ده و به مؤلفه‌هاي حج��اب و عفاف در 

مجموعدين و زندگي پاية سومدين و زندگي پاية دومدين و زندگي پايه اولدروس دين و زندگي

درصدفراوانيدرصدفراوانيدرصدفراوانيدرصدفراوانيمحتوا

318/75956/2542516100اهداف مصوب

510/423670714/584895محتواي كتب درسي

3201066/66213/3415100محتواي كتاب راهنماي معلم

1113/935569/621316/4579100مجموع جملات مرتبط با حجاب

28011مجموع جملات برنامة درسي حجاب

0/0400/200/0460/28درصد جملات مرتبط با حجاب

گفتار، نگاه و آرايش كاملًا بي‌توجهی ش��ده است و ميزان 
توجه به ساير مؤلفه‌ها نيز كمتر بوده است.

در بع��د عملكرديِ مؤلفة حجاب و عفاف در تعاملات 
اجتماعي، به ذهن، پوش��ش و حجاب اجتماعي كم توجه 
شده و به ساير مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف توجه نشده است.

نتاي��ج حاصل از تصاوير كتاب دين و زندگي پاية اول 
بيانگر اين اس��ت كه از 32 تصوي��ر در كتاب، 2 تصوير در 
ارتباط با مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف اس��ت كه مؤلفه‌هاي 
حجاب و عفاف در تعاملات اجتماعي و حجاب و عفاف در 

پوشش هر كدام با 50 درصد داراي بيشترين ميزان توجه 
است و به ساير مؤلفه‌ها كاملًا توجه نشده است.

تحليل محتواي كتاب دين و زندگي پاية دوم 
در كت��اب دين و زندگي پاي��ة دوم از مجموع 3624 
جملة مندرج در اين كتاب درسي، 165 جمله در ارتباط با 
مؤلفه‌ها و ابعاد حجاب و عفاف بوده كه 1/73 درصد در بعد 
ش��ناختي، 1/82 درصد در بعد عاطفي و 0/99 درصد در 
بعد عملكردي مشاهده شده است. آن‌چنان كه گوياست، 
بيشترين ميزان توجه در بعد عاطفي و كمترين ميزان بعد 

شناختي است. در بعد شناختي به همة مؤلفه‌هاي حجاب 
و عفاف توجه ش��ده است. بيش��ترين توجه به مؤلفه‌هاي 
تعامال�ت رفتاري، به پوش��ش و ذهن مربوط مي‌ش��ود و 

كمترين توجه به حجاب و عفاف در گفتار است.
در بعد عاطفي نيز مؤلفة حجاب و عفاف در پوش��ش 
و تعاملات رفتاري با 16/66 درصد داراي بيشترين ميزان 
فراواني است. مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف در ذهن و آرايش 
با 13/63 درصد در ردة بعدي اس��ت و به ساير مؤلفه‌ها به 

نسبت كمتري توجه شده است.
در بعد عملكردي بيشترين توجه به مؤلفه‌هاي حجاب 
و عفاف در پوش��ش اس��ت و كمترين توجه به مؤلفه‌هاي 

حجاب و عفاف در گفتار، نگاه و ذهن است.

تحليل محتواي كتاب دين و زندگي پاية سوم 
در كت��اب دين و زندگي پاية س��وم از مجموع 4304 
جمل��ة مندرج در كت��اب، 32 جمله در ارتب��اط با ابعاد و 
مؤلفه‌ه��اي حجاب و عفاف بوده ك��ه 0/23 درصد در بعد 
ش��ناختي و 0/32 درصد در بعد عاطفي و 0/16 درصد در 
بعد عملكردي مشاهده شده است. ‌چنان كه مشخص است، 
بيشترين ميزان توجه در بعد عاطفي و سپس شناختي و 
كمترين توجه به بعد عملكردي اس��ت. در بعد شناختي 
مؤلف��ة حجاب و عفاف در تعاملات رفتاري و ذهني با 20 
درصد فراواني داراي بيش��ترين ميزان توجه است و ساير 
مؤلفه‌ها در رتبة بعدي توجه هستند. به مؤلفه‌هاي حجاب 

و عفاف در گفتار نيز كاملًا بي‌توجهي شده است.
در بع��د عاطف��ي مؤلفة حجاب و عف��اف در تعاملات 
رفت��اري و ذهن داراي بيش��ترين ميزان توجه اس��ت. به 
مؤلفه‌هاي حج��اب و عفاف در نگاه، زين��ت و گفتار و در 
حجاب فردي كاملًا بي‌توجهي شده و به مؤلفه‌هاي حجاب 
اجتماعي، حجاب و عفاف در آرايش و پوش��ش به ميزان 

كمتري توجه شده است.
در بعد عملكردي مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف در پوشش 
و تعاملات رفتاري و ذهن با 28/57 درصد داراي بيشترين 
ميزان توجه اس��ت و به مؤلفة حجاب اجتماعي حجاب و 
عفاف آرايش و پوش��ش به ميزان كمتري توجه شده و به 

ساير مؤلفه‌ها كاملًا بي‌توجهي شده است.
بر اين اس��اس، در مجموع مؤلف��ة حجاب و عفاف در 
تعاملات اجتماعي پوش��ش و ذهن با 15/19 درصد داراي 
بيشترين ميزان توجه بوده و مؤلفة حجاب و عفاف در گفتار 
با 3/8 صدم درصد داراي توجه كمتري است. بنابراين، در 
مجموع كتاب‌هاي دين و زندگي دورة متوسطه 2 درصد به 
مؤلفه‌ها و ابعاد حجاب و عفاف توجه شده و بعد عاطفي در 
هر سه پايه داراي بيشترين ميزان توجه است. در مجموع 
تصاوير مندرج در كتب دين و زندگي دورة متوسطه، دين 
و زندگي پاية اول و دوم به ترتيب با 6/25 و 6/06 درصد از 
ميزان توجه برخوردار بودند؛ در حالي‌كه در دين و زندگي 
پاية س��وم اين ميزان به صفر درصد رسيده و در مجموع 

4/39 درصد در تصاوير به مؤلفه‌ها و ابعاد حجاب و عفاف 
توجه شده است.

بحث و نتيجه‌گيري
اين تحقيق اساساً به دنبال شناسايي و توصيف جايگاه 
حج��اب و عف��اف در برنامة درس��ي دي��ن و زندگي دورة 
متوس��طه نظري و همچنين دانش‌آموزان اين دوره بوده 

است.
براي پاسخ‌گويي به س��ؤالات اصلي و سؤالات ويژه، با 
استفاده از روش تحليل محتوا و پيمايشي پژوهشي روش 
تلفيقي به‌كار گرفته شد. نخست منابع و متون در دسترس 
در زمين��ة حجاب و عف��اف مورد بررس��ي و مطالعه قرار 
گرفت. با پش��توانة اين مطالعه و مباني نظري، مؤلفه‌هاي 
مورد نظر طرح شد و مورد اعتباريابي قرار گرفت. براساس 
اين مؤلفه‌ها سياهة تحليل محتوا و پرسش‌نامه با گويه‌هاي 
متناس��ب با حجاب و عفاف طراحي گرديد و در پاسخ به 

سؤالات مورد استفاده قرار گرفت.

سؤال 1ـ ميزان توجه به حجاب و عفاف در برنامة درسي 
دين و زندگي دورة متوسطه چگونه است؟

براي پاس��خ دادن به سؤال فوق، برنامة درسي دين و 
زندگي دورة متوسطه يعني تعليمات پاية اول دبيرستان، 
پاي��ة دوم و پاية س��وم مورد بررس��ي قرار گرف��ت و براي 
مشخص شدن ميزان توجه به آن هر يك از موقعيت‌هاي 
اهداف، كتب درسي و كتب راهنماي معلم به ابعاد سه‌گانه 
)ش��ناختي، عاطفي، عملكردي( و س��ؤالات كلي همراه با 

نتايج آن مورد بحث قرار گرفتند.
يافته‌ه��اي پژوهش حكاي��ت از آن دارد كه در برخي 
موقعيت‌ه��ا )اهداف، محتواي كت��ب و محتواي راهنماي 
معلم( و نيز حيطه‌هاي شناختي، مهارتي و نگرشي برنامة 
درس��ي موجود به‌طور نس��بي از مؤلفه‌هاي پيش��نهادي 
برخوردار اس��ت و به‌ج��ز در موقعيت اه��داف، كه ميزان 
برخورداري آن تا حدود 7 درصد رسيده، در بخش محتواها 
اين مقدار كمتر از 1 درصد بوده اس��ت. اما در كل به اكثر 
مؤلفه‌هاي پيشنهادي به‌طور كم يا متوسط پرداخته شده 
است؛ توجه به مؤلفه‌هايي چون حجاب و عفاف در گفتار، 
ن��گاه و زينت كم ب��وده و بازنگري اين مؤلفه لازم اس��ت. 
همچنين در بعد مهارتي اين برنامة درسي نيز توجه نسبت 
به بعد عاطفي و ‌ش��ناختي كمتر است، كه اين مسئله هم 
بايد مورد توجه بيشتري قرار گيرد. در مجموع، در دروس 
دي��ن و زندگي 1/17 درصد به مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف 
پرداخته شده است. در مجموع، مؤلفة حجاب و عفاف در 
تعاملات رفت��اري با 17/18 درصد فراواني در دروس دين 
و زندگي بيش��ترين ميزان توجه را داراس��ت و مؤلفه‌هاي 
حجاب و عفاف در پوش��ش ب��ا 16/81 درصد در ردة بعد 
قرار گرفته‌اند. مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف در ذهن و آرايش 
و حج��اب اجتماعي به ترتيب رتبه‌ه��اي بعدي را به خود 
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جدول 3: توزيع ميزان توجه به بعد عملکردی آموزش حجاب و عفاف در برنامة درسي دين و زندگي دورة متوسطه ايران



اختص��اص داده‌ان��د. اين نتايج در راس��تاي نتايج تحقيق 
اسلامي )1390( است و در هر دو پژوهش مشاهده مي‌شود 
كه به مؤلفه‌هاي تعاملات رفتاري و پوشش بيشترين توجه 
و ب��ه مؤلفه‌هاي حجاب و عف��اف در نگاه و گفتار و زينت 

كمترين توجه شده است.

سؤال 2. دانش، نگرش و پذيرش دانش‌آموزان متوسطة 
صفاشهر نسبت به حجاب و عفاف چگونه است؟

جهت پاسخ به اين سؤال، براساس مؤلفه‌هاي حجاب 
و عفاف اعتباريابي شدة بخش تحليل محتوا، پرسش‌نامه‌اي 
حاوي 32 س��ؤال طراحي و پس از اعتباريابي آن توس��ط 
اس��تادان و متخصصان عل��وم تربيت��ي و روش تحقيق با 
نمونه‌اي 150 نفري از دانش‌آموزان دختر صفاش��هر دورة 

متوسطه توزيع و اجرا گرديد.
س��پس با اس��تفاده از آزمون فرض درب��ارة ميانگين 
جامع��ه )آزمون t ت��ك نمونه‌اي( ميانگي��ن نمونة x مورد 
بررسي با ميانگين فرضي (μ) مقايسه گرديد و مقدار t در 
 df =149 و در درج��ة آزادي α =0/05 س��طح معني‌داري
محاسبه شد. نتايج حاكي از آن بود كه بين ميانگين نمونه و 
ميانگين فرضي تفاوت معني‌داري وجود دارد. با مقايسة اين 
دو درمي‌يابيم كه ميانگين نمونه بيشتر از ميانگين فرضي 
اس��ت؛ يعني ميزان دان��ش و پذيرش دانش‌آم��وزان دورة 
متوسطه از مؤلفه‌هاي حجاب و عفاف بالاتر از حداقل نمرة 
قابل قبول بوده اس��ت. نتايج اين تحقيق با نتايج پژوهش 
مس��اوات )1377( همخواني ندارد؛ چ��را كه آزمودني‌هاي 
آن پژوهش مخالف حجاب بودند و با يافته‌هاي حسن‌نژاد 
)1384( همسويي دارد و اكثر آزمودني‌ها نسبت به حجاب 
نظر مثبت داشته‌اند و همانند آزمودني‌هاي پژوهش حاضر، 
نگرش نس��بتاً مثبت )بيش از متوسط( به پوشش اسلامي 

نشان داده شده است.
نكتة قابل توجه اين است كه ميزان آگاهي آزمودني‌ها 
از ميزان پذيرش آن‌ها نسبت به حجاب و عفاف بيشتر است.

همان‌گون��ه كه مش��اهده ش��د، دانش‌آم��وزان مورد 
سنجش، هم‌آگاهي و هم ميزان گرايش و پذيرششان نسبت 
به حجاب و عفاف در سطح مطلوب )مورد انتظار( است اما 
آن‌ه��ا ميزان توجه به حجاب و عف��اف در كتاب‌هاي دين 
و زندگ��ي را كافي نمي‌دانند و اين در نتايج به‌وضوح ديده 
مي‌شود. به نظر مي‌رسد دانش‌آموزان اطلاعاتي را كه دارند 
و در پرسش‌نامه و جدول اطلاعات مشاهده مي‌شود، بيشتر 

از راه‌هاي ديگري كسب كرده‌اند.

پيشنهادهاي كاربردي
1. در برنامة درسي دين و زندگي به مؤلفه‌هاي حجاب 
و عف��اف در ابعاد مختلف )گس��ترة ش��ناختي، مهارتي و 

نگرشي( بيشتر توجه شود.
2. دان��ش، نگرش و مهارت‌هاي حرفه‌اي معلمان براي 
اجراي برنامة درسي پيشنهادي متناسب با توسعه و تحكيم 

فرهن��گ حجاب و عفاف باش��د و مورد بررس��ي و ارزيابي 
قرار گي��رد. با برگزاري دوره‌ه��اي آموزش ضمن خدمت و 
بازآموزي، اطمينان حاصل ش��ود كه معلمان از نظر دانش 
همواره آمادگي عملي و اس��تدلالي را جهت طرح موضوع 
دارند و اين خود نش��انة توانمندي آنان در انجام وظايفشان 
است. ضمن اينكه بايد از تظاهر بپرهيزند و افراط و تفريط 

نداشته باشند.
3. با توجه به جايگاه ويژة خانواده در تربيت، از توانمندي 
والدي��ن ب��ا هماهنگي بين خانه و مدرس��ه و با تش��كيل 
كلاس‌هاي آموزش خانواده، بهره‌گيري مناسب صورت گيرد.

4. آم��وزش و تروي��ج حجاب و عفاف ب��ا بهره‌گيري از 
ظرفيت و توانايي‌هاي زير گسترش يابد: 

الف( مراكز و ادارات فرهنگي مانند ادارة فرهنگ ارشاد 
اسلامي، انجمن اسلامي مدارس و دانشگاه‌ها؛

ب( مساجد و كانون‌هاي فرهنگي مساجد؛
ج( رس��انه‌هاي ارتباط‌جمعي، به‌ويژه صدا و س��يما و 
توجه به محصولات آن )كه جايگاه مناس��بي براي آموزش 
ارزش‌ها و هنجارهاي ديني و ملي، همچنين فرهنگ‌سازي 

و الگودهي است(.
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معلم 
امر به معروف و نهي از منکر

آرزیتا ضالین
کارشناس الهیات و معارف اسلامی

دبیر دبیرستان فاطمه زهرا سلام‌الله علیها- بوشهر

مقدمه
احي�اي ارزش‌هاي اصيل اخلاقي و بازگش�ت به اصول 
فراموش شدة اسلامي شرط لازم براي حاکميّت بخشيدن 
به اسالم در جامعة ماس�ت. زيرا برخلاف سيستم‌هاي 
حکومتي و نظامات اجتماعي ديگر که تنها از راه قانون 
به حاکميّت خود اس�تقرار مي‌بخشد، حکومت اسلامي 
بر دوش فردفرد مس�لمانان و بر دل‌هاي آکنده از نور و 
و معرف�ت آنان تکيه مي‌زند. پيامب�ر اکرم)ص( که خود 
بزرگ معلّم الهي جهان بشريّت است، مي‌فرمايند: »إنيّ 

مَ مَکارم الأخلاقَ. تَمِّ بُعِثْتُ لِأ
مي‌ت��وان گفت طبق فرمودة مولا عل��ي)ع( مردم وقتي از 
حسن و قبح چيزي خبر ندارند و از کنه مطلب بي‌اطلاع هستند؛ 
چه بس��ا به مخالفت با آن برخيزن��د و در مقابلش جبهه‌گيري 
کنند: »النّاسُ اعَدا ءُ ما جَهِلُوا: مردم دشمن چيزي هستند که 

نسبت به آن آگاهي ندارند.« )ص 1367 نهج‌البلاغه(
حال مي‌خواهيم بررسي کنيم چگونه مي‌توانيم فرزندان اين 
مرز و بوم را که امانت‌هايي گران‌بها در دست ما هستند، آگاهي 
بدهيم، تربيت کنيم و اشتباهات احتماليشان را به آن‌ها گوشزد 
نمايي��م. اصلًا خود ما به‌عنوان آمر ب��ه معروف و ناهي از منکر، 
چه‌قدر عامل به معروف هستيم و در قبال اين تکليف الهي چه 
وظايفي داريم. »أوْضَعُ الْعِلْمِ ما وَقَفَ عَليَ اللِسانِ، وَ أرْفَعُهُ ما ظهَرَ 
فِي الْجَوارحِ وَ الأرکانِ: بي‌ارزش‌ترين دانش دانش��ي است که بر 

زبان جاي گرفته و برترين علم، علمي است که در دل و جان و 
اعضا و جوارح جا دارد.«

و اي ب��ر ما اگر در زمرة پيش��وايان گمراه باش��يم، بگوييم 
و عم��ل نکنيم و به زبان آوريم و در دل باور نداش��ته باش��يم. 
اندرزگويي که خود اهل عمل نيس��ت چون تيراندازي است که 

کمان ندارد )از امام صادق عليه‌السلام( چهل سخن، ص 138.

 کلیدواژه‌ها: امر به معروف و نهی از منکر، معلم، اصلاح 
تأثیر، شرایط موعظه، کرامئ انسان.

اهميت مسئله
سرگذشت انس��ان‌هايي که با‌وجود دوري از گناه و تنها به 
عل��ت بي‌توجهي ب��ه اصل »امر به معروف و نه��ي از منکر« در 
طول تاريخ مورد عذاب حضرت باري‌تعالي قرار گرفته‌اند، ارزش 
و اهميت نظارت همگاني در جامعه را دوچندان مي‌کند. چراکه 
بر مبناي احاديث و روايات فراوان از بزرگان عرصة دين و دانش‌، 
آباداني سرزمين‌ها، اقامة فرايض و ايجاد امنيت اجتماعي منوط 

به انجام اين فريضه اعلام شده است.
امام علي )ع(: مَنْ اسْتَحْسَنَ قبيحاً کانَ شَريکاً فيهِ: هرکس 
کارهاي بد را بپسندد و خوب بداند و )از آن‌ها جلوگيري نکند( 
مانند کسي است که خود در آن‌ها شرکت داشته و ممکن است 

به عقوبت آن‌ها نيز گرفتار شود )چهل سخن، 26(.

بي‌ارزش‌تري�ن 
دانش دانشي است 
ک�ه ب�ر زب�ان جاي 
برتري�ن  و  گرفت�ه 
اس�ت  علمي  علم، 
ک�ه در دل و جان و 
اعضا و ج�وارح جا 
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تعريف امر به معروف و نهي از منکر
»امر« به معناي فرمان دادن و »معروف« در لغت به معناي 
شناخته شده، مش��هور و نيز به معناي نيکي و کار نيک است. 
معروف، هر کاري اس��ت که )خوبي آن( به واسطة عقل يا شرع 
شناخته ش��ده باش��د، مانند واجبات الهي همچون نماز، روزه، 
خم��س، نيز وظايف اخلاقي مانند صداق��ت، عدالت، عفت و... . 
»نهي« به معناي باز داش��تن، منع کردن، و »منکر« يعني کار 
زش��ت، نامشروع، ناپسند، ناشايس��ته و بد. در اين‌جا منظور از 
منکر، هر کاري است که شرع و عقل به زشتي ان حکم مي‌کند 

)معارف اسلامي، ص164( 
اقسام امر به معروف و نهي از منکر

ام��ر به معروف و نهي از منکر از نظر حکم تکليفي و مقام 
اجرا به انواعي تقسيم مي‌شوند که عبارت‌اند از: 

الف( تقسيم از نظر حکم تکليفي
1. واجب: امر در چيزهايي که از نظر عقل و ش��رع واجب 
باشد، واجب است و نهي در چيزهايي که از نظر عقل زشت يا ااز 

نظر شرع حرام باشد، واحب است.
2. مس��تحب: امر و نهي در چيزهايي مس��تحب يا مکروه، 

مستحب است.

ب( تقسيم از نظر اجرا
1. ف�ردي: در اين نوع از امر و نهي، هرکس از افراد جامعه 
هنگام مواجهه با منکر، با اجماع شرايطي که خواهد آمد موظف 

است امر به ‌معروف و نهي از منکر کند.
2. گروه�ي: هرگاه برپايي واجب يا ريش��ه‌کني منکر، به 
اجماع گروهي از افراد وابسته باشد و کار فردي مؤثر واقع نشود، 
لازم اس��ت امر ب��ه معروف و نهی از منک��ر، به‌صورت گروهی- 

اجتماعی تعدادی از افراد به قدر کفایت- انجام گیرد. 
3. حکومتی: در زمان استمرار حکومت اسلامی، در همة 
م��واردی که نهی از منکر به تص��رّف در جان و مال فاعل منکر 
توق��ف دارد و به برخورد فيزيکي منجر مي‌ش��ود، امر و نهي به 
حکومت و نيروهاي انتظامي و دستگاه قضايي موکول مي‌شود 

)معارف اسلامي ص 166- 167(.
 

شرايط وجوب امر به معروف و نهي از منکر امر به معروف 
ونهي از منکر با شرايط زير واجب مي‌شود:

1. عل�م: آمر و ناهي بايد بداند که آن چه ش��خص مکلف 
به‌جا نمي‌آورد، واجب اس��ت به‌ج��ا آورد و آن‌چه به‌جا مي‌آورد، 
بايد ترک کند و برکس��ي که معروف را نمي‌داند واجب نيست 

)م2791(.
2. احتمال تأثير: ش��خص آمر و ناهي بايد احتمال بدهد 
امر به معروف و نهي او تأثير مي‌کند، پس اگر بداند اثر نمي‌کند 

واجب نيست )م2791(.
3. اصرار بر گناه: آمر و ناهي بايد بداند شخص معصيت‌کار 
بنا دارد معصيت خود را تکرار کند، پس اگر بداند يا گمان کند 
ي��ا احتمال صحيح بدهد که تکرار نمي‌کند، واجب نيس��ت )م 

.)2791

4. نداش�تن مَفسده: اگر آمر و ناهي بداند يا گمان کند 
يا احتمال دهد و يا بترسد که اگر امر يا نهي کند ضرر جاني يا 
عرضي و آبرويي يا مالي قابل توجّه به او يا بس��تگان او مي‌رسد 
و يا موجب حرج بر بعضي مؤمنين می‌گردد، واجب نمي‌ش��ود، 
بلکه در بسياري از موارد حرام است. )م 2791( معارف اسلامي 

ص 166.
ب��راي امر به‌مع��روف و نهي از منکر مراتبي اس��ت و جايز 
نيست با احتمال حاصل شدن مقصود از مرتبة پايين، به مراتب 

ديگر عمل شود. اين مراتب عبارت‌اند از: 
الف( مبارزة منفي: به اين معنا که با شخص معصيت‌کار 
طوري عمل شود که بفهمد براي ارتکاب معصيت، اين‌گونه با او 
عمل شده است. مثلًا اين‌که از او رو برگرداند، يا با چهرة عبوس 

با او ملاقات کند، يا با او ترک مراوده کند. 
ب( امر و نهي زباني: مرتبة دوم از امر به معروف و نهي از 
منکر، امر و نهي به زبان است. که باز مراتبي دارد، مثلِ موعظه 

و نصيحت، تشديد در گفتار و تهديد بر مخالفت.
ج( اقدام عملي: مرتبه س��وم توسل به زور و جبر است. 
پس اگر بداند يا اطمينان داشته باشد که ترک منکر نمي‌کند، 
يا واجب را به‌جا نمي‌اورد مگر با اعِمال زور و جبر، واجب است. 

لکن بايد از قدر لازم تجاوز نکند )معارف 169- 167( 
چگونه امر به مع��روف و نهي از منکر کنيم: امام جواد)ع(: 
»مؤمن به س��ه خصلت نيازمند است: اول تأييد خداوندي، دوم 
نصیحت‌کننده‌اي از درون خود، سوم پذيرش اندرز خيرخواهان.« 

چهل سخن، ص 186
س��يرة همة انبيا بر همين منوال بوده اس��ت که همواره با 
مردم با ملايمت و مهرباني رفتار مي‌کردند. همچنان که در مورد 
اعزام حضرت‌ موسي)ع( و برادرش ]هارون[ براي هدايت فرعون، 
رُ اوَْيَخْشي.« با  خداوند متعال فرمود: »فَقوْلا قَوْلًا لَيِّناً لَعَلَّهُ يَتَذَکَّ
فرعون نرم و ملايم سخن بگوييد، شايد در اثر سخنان نرم شما 
متذکّر حقايق ش��ود يا از عذاب الهي بهراس��د. )اخلاق وتربيت 

اسلامي، ص89(.
روش‌هاي تربيتي امر به معروف و نهي از منکر

روش الگويي، روش محبّت، روش تکريم شخصيّت، روش 
موعظه و نصيحت و روش تشويق و تنبيه مهم‌‌ترين روش‌هاي 

تربيتي در اين خصوص است:

روش الگويي
»م��ردم را با رفتار خود به ح��ق راهنمايي کنيد نه با زبان 

خويش.« امام صادق)ع( همان، ص138. 
غريزة تقليد يکي از غرائز نيرومند و ريشه‌دار در انسان است. 
به برکت وجود همين غريزه است که کودک، بسياري از رسوم 
زندگي، آداب معاش��رت، طرز تکلّم و... را از پدر و مادر و س��اير 
معاش��ران فرا مي‌گيرد و به‌کار مي‌بندد. پيامبر اکرم)ص( از راه 
تعليم عملي، ديگران را در مسير انجام تکليف قرار مي‌داد. مثلًا 
مي‌فرمود: »صَلّوُا کَما رَايْتُمُوني اُصَلّي«: همان‌گونه نمازگزار يدکه 

من انجام مي‌دهم همان... ص 142(.

مادر ]يا معلّم[ مي‌‌توان��د با رفتار خود خصلت‌هاي امانت، 
صداقت، وفاي به‌عهد، حقيقت‌جويي ]و ديگر کارهاي شايسته‌اي 
ک��ه از او انتظار داريم[ را در ک��ودک، ]نوجوان و...[ احيا کند و 
يا آن‌ها را از ميان ببرد. مادر ]يا معلّم[ مي‌توانند زمينه را براي 
هداي��ت فطري طفل و ]فراگيرنده[ فراهم س��ازند و يا موجب 

انحرافش از صراط مستقيم گردند )همان. 138(.
مشاهدة خير و شر، هر دو در تغيير طبايع، مؤثر است. براي 
اثرپذيري شخصيّت انسان نه‌تنها مشاهده و ديدن، بلکه شنيدن 

نيز در طبيعت انسان اثر مي‌گذارد )همان، ص139(.
ب��ا وجود اين‌که فضاي تعليم و تربيت زيرپوش��ش عناصر 
گوناگوني ق��رار دارد که همة آن‌ها مي‌توانند براي ش��اگردان، 
الگوپرداز و سرمشق‌ساز باشند؛ مع‌الوصف هيچ عنصري از عناصر 
مدرسه نمي‌تواند همانند معلّم و به اندازة او الگوسوز و يا الگوساز 

باشد )همان، ص 140(.
خواجه عبدالله انصاري- به همان قس��م که دود را دليل بر 
وج��ود آت��ش و گرد و خاک را اثر وزش باد مي‌داند- ش��اگرد و 
همة کيفيّات روحي او را اثر مستقيم شخصيّت معلّم مي‌داند و 
مي‌گويد: »دود از آتش نش��ان ندهد و خاک از باد، که ظاهر از 

باطن و شاگرد از استاد« )همان، ص141(.
معلم به سبب نفوذ معنوی و اینکه بیشترین و ارزنده‌ترین 
لحظات عم��ر دانش‌آموزان- اعم از خردس��الان و نوجوانان در 
مدرسه و در ارتباط با معلم می‌گذرد. تأثیرش عمیق، پایدار و از 

سایر عوامل نیز بیشتر است.
امیرالمؤمن��ین)ع( فرم��ود: »اگر درصدد اصال�ح دیگران 
هس��تی نیت خود را اصلاح کن. این عیب بزرگی اس��ت که به 
اصلاح و تربیت دیگران بپردازی در حالی که خود فاسد باشی.«

دوگانگی در رفتار و گفتار معلّم دو نتیجة سوء به بار می‌آورد: 
نخس��ت این‌که گفتار معلّم، اثر خود را از دست می‌دهد، دیگر 
این‌که نتیجة معکوس می‌دهد و متعلّم دچار سردرگمی، تزلزل 
و تضاد شخصیّت می‌شود )همان، ۱۴۳.( انسان‌ها در همة ادوار 
عمر، به‌ویژه به هنگام نوجوانی و جوانی، از ش��نیدن و خواندن 
داستان‌ها و دیدن فیلم‌ها لذت می‌برند. تأثیر یک داستان تخیّلی 
یا واقعی، یا یک فیلم سینمایی، در ارائة الگو از تأثیر سخنرانی و 

مطالعة کتاب بیشتر است )همان، ص۱۴۵(.
معلّ��م می‌توان��د از طریق ذک��ر داس��تان‌ها و رویدادهای 
ملموس جامعه، ش��اگرد را به تفکر دربارة حس��ن و قبح اعمال 
شخصیت‌های مزبور وادارد. و سرانجام خود نتیجه‌گیری کند. به 
قول سعدی شیرین‌سخن: لقمان را گفتند: ادب از که آموختی؟ 
گفت: از بی‌ادبان. هرچه از ایش��ان در نظرم ناپس��ند آمد از آن 

پرهیز کردم. 

روش محبّت
امام عل��ی)ع(: »دل‌ها حالت م��یل و پذیرش و هم حالت 
امتناع است. سعی کنید دل‌ها را از راه پذیرش و میلشان تسخیر 
کن��ید، زیرا هرگاه دل به زور تصرّف ش��ود تیره گردد.« )چهل 

سخن، ص ۳۰(.

محبّت نیاز اساس��ی انسان و بالاخص کودکان است. ثابت 
شده است محبّت مهم‌ترین عامل سلامت روح کودک و نبودن 
آن موجب ناهنجاری‌های روانی اس��ت. تعالیم اسلام برای رشد 
شخصیّت انس��ان، مربیّان را امر به محبّت و مهربانی نسبت به 
ک��ودکان می‌نماید. )اخلاق و تربیت اسال�می ۱۴۸( از محبّت 
خارها گل می‌شود/ وز محبّت سرکه‌ها مُل می‌شود. اگر شاگرد 
از مهر و عطوفت ما نس��بت به خودش اطمینان داش��ته باشد، 
ام��ر و نهی ما را نیز به‌راحتی می‌پذیرد و حتی تنبیه را به جان 
و دل می‌خرد. »أحِبّو الصِب��یانَ وَ ارْحَمُو هُمْ«: کودکان خود را 
دوست بدارید و نسبت به آن‌ها مهر بورزید. پیامبر )ص( )همان، 

ص۱۴۸(.
در این راس��تا س��عة صدر معلّم حرف نهایی را می‌زند. گاه 
لازم است از روش معصومین)ع( درس گرفت و بدی را با خوبی 
پاسخ گفت. مثلًا جواب یاوه‌گویی‌های آن‌ها، سخن حقّی باشد 
که بر زبان تو جاری می‌ش��ود نه آن که ��یاوة آن‌ها را با یاوه‌ای 
دیگر پاس��خ‌گویی. »و ]بهتر[ اس��ت با حلم و بردباری از نادانی 
آن‌ه��ا در گ��ذری و به اصطلاح دفع به احس��ن کن��ی. در این 
صورت اس��ت که او شرمنده می‌ش��ود و از رفتار زشتش دست 
برمی‌دارد. مانند داستان امام حسن مجتبی)ع( و مرد شامی که 
ایشان را نشناخته سب می‌کرد و بعد با دیدن حلم امام و رفتار 
محبت‌آمیز ایش��ان شرمندة کردار خویش گردید و گفت: »الُله 

یَعْلَمُ حَیْثَ یَجْعَلُ رسالَتَهُ«.
نتیجة ا��ین روش را خداوند کریم این‌گون��ه بیان فرموده 
است: »فَالَّذی بَیْنکَ وَ بَیْنَهُ عَداوئ کانَّهُ وَلِیّ حَمیمٌ«: پس آن‌گاه 
همان کس که گویی با تو برسر دشمنی است دوست و خویش 

تو گردد.
مراد این اس��ت که وقتی بدی‌ها و باطل‌ها به بهترین وجه 
دفع شد، دشمن سرسخت، آن‌چنان دوست می‌شود که گویی 

علاوه بر دوستی شفقت هم دارد )همان، ص۱۵۲(.

روش تکریم شخصیت
از امام س��جّاد)ع( پرسی��دند: »چه کس��ی با عظمت‌ترین 
انسان‌هاس��ت؟ فرمود: آن‌کس که تمام دن��یا را با خودش برابر 

نمی‌بیند« )اخلاق و تربیت اسلامی، ص۷۲(
یکی از س��رمایه‌های فط��ری و ذخائر طبیعی که در باطن 
هر انس��ان براساس مشیّت حکیمانة الهی به ودیعه نهاده شده 
غریزة حبّ ذات اس��ت. هر انس��انی قبل از هر چیز و هر کس 
به خود علاقه دارد. مربّی لایق می‌تواند از این س��رمایة فطری 
اس��تفاده کند و در پرتو غریزة حبّ ذات، بسی��اری از سجایای 
اخلاقی و صفات پس��ندیده را در ک��ودک ]و نوجوان[ پرورش 
ده��د. یکی از طرق ارضای غریزة ح��بّ ذات، تکریم کودکان و 

توجّه به شخصیّت آن‌هاست )همان، ص ۱۵۸(.
امام علی)ع(: »با مخاطب خویش پسندیده و مؤدّب سخن 
گویید تا او نیز به شما با احترام جواب دهد« )همان، ص ۱۶۰(. 
در قرآن آمده اس��ت: »وَ قُ��لْ لعِِبادی یَقُولُواالّتی هِیَ أحْسَ��نُ: 
ای پیغمب��ر به بن��دگان من بگو در مقام گفت‌وگ��و با مردم، از 
هر طبقه‌ای که باش��ند، به نیکی س��خن گویند و از گفتارهای 

در م�ورد اعزام 
حضرت‌ موس�ي)ع( 
و ب�رادرش ]هارون[ 
ب�راي هداـــي�ت 
خداون�د  فرع�ون، 
متعال فرمود: »فَقوْلا 
رُ  ناً لَعَلَّهُ يَتَذَکَّ قَوْلًا لَيِّ
اَوْيَخْشي.« با فرعون 
نرم و ملايم س�خن 
بگويي�د، ش�ايد در 
اثر سخنان نرم شما 
متذکّر حقايق شود 
ي�ا از ع�ذاب الهي 

بهراسد

اين‌که  وجود  با 
و  تعلي�م  فض�اي 
تربيت زير پوش�ش 
گوناگون�ي  عناص�ر 
ق�رار دارد ک�ه همة 
آن‌ها مي‌توانند براي 
شاگردان، الگوپرداز 
سرمشق‌ســـاز  و 
مع‌الوصف  باش�ند؛ 
از  عنص�ري  هي�چ 
مدرس�ه  عناصــر 
نمي‌توان�د همانن�د 
معلّم و به ان�دازة او 
الگوسوز و يا الگوساز 

باشد
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زش��ت پرهیز کنند.« و امام باقر)ع( می‌فرمایند: »به بهترین و 
پس��ندیده‌ترین وجهی که میل دارید مردم دربارة ش��ما سخن 

بگویند شما دربارة مردم سخن بگویید« )همان، ۱۵۹(.
همة افراد دارای حبّ ذات هستند، وقتی بدانند کارناپسند 
به ش��خصیّت آنان او ضربه می‌زند و از عزّت و محبوبیت‌ش��ان 
می‌کاهد و در محیط خانواده پست و حقیر می‌شوند، آن را ترک 
می‌کنند و عملًا به اصلاح خویش می‌پردازند )همان، ص۱۶2(.

روش موعظه و نصیحت
موعظ��ه در جایی گفته می‌ش��ود که کلم��ات و جملاتی 
به‌منظور ردع و منع و تس��کین ش��هوت و غضب- در مواردی 
که لازم است- القا ء می‌شود. راغب گوید: »ألوَ عظُ زَجْرٌ مُقتَرنٌ 
بالتَّخویفِ: یعنی موعظه، منعی است که مقترن به بیم دادن )از 

عواقب کار( باشد«.
موعظه کلامی اس��ت که ب��ه دل نرمی و رقّ��ت می‌دهد، 
قس��اوت را از دل می‌برد )همان، ص۱۷۴(و قرآن کریم سرشار 
از پند و اندرز اس��ت. چه از جانب خدای متعال و چه از ناحیة 
پیامبران و شخصیت‌های بزرگی چون لقمان. حضرت علی)ع( 
به یکی از اصحابش فرمود: »عِظْنی: مرا مو‌عظه کن. و می‌فرمود: 
در شنیدن اثری هست که در دانستن نیست )همان، ص ۱۷۴(.

ب��رای موعظه کردن باید به دو نکتة اساس��ی توجه نمود: 
الف( توجّه به توانایی فهم طرف موعظه: پیامبر )ص( در این‌باره 
می‌فرمایند: »ما گروه انبیا و پیغمبران دستور داریم که مردم را 
طبقه‌بندی کنیم و هرکس را به‌جای خویش بنشانیم و با آن‌ها 

به نسبت توانایی فهمشان گفت‌وگو کنیم.« 
ب( اس��تفاده از تعر��یض و کنایه در موعظ��ه: اولا تصریح 
و آش��کارگویی، پردة هیبت و ابهت اس��تاد را می‌درد و موجب 
جرأت و جسارت ش��اگردان در ارتکاب اعمال خلاف می‌گردد. 
ثانیاً موجب می‌گردد که آنان، بیش از پیش، با حرص و ولع در 
تخلف‌های خویش، اصرار ورزند. همچنان که گفته‌اند: »اَلإنسانُ 
حَریصٌ عَلی م��ا مُنِعَ« )همان، ص۱۷۶(. می‌توان به داس��تان 
وضوی پیرمردی که وضویش نادرست بود، و یادآوری به ایشان 

توسط حسنین)ع( در کودکیشان توجه داشت.
امام دهم)ع(: »علمایی که از اندرز دادن خودداری کنند به 
خود خیانت کرده‌اند.« )چهل سخن، ص۱۹( و امّا خوب است در 
اینجا برای این‌که پند و اندرز اولیا و مربیّان نتایج ثمربخش‌تری 

به بار آورد، اشاره‌ای به شرایط موعظه داشته باشیم.

شرایط موعظه
۱. فردی که موعظه می‌کند، باید خود نمونه و الگوی کاملی 
از محتوای پند و اندرز خویش باش��د، رسول اکرم)ص(: »هرگز 
کار نیک را برای خودنمایی انجام مده و نیز برای شرم آن را ترک 

مکن« )چهل سخن، ص۶(.
۲. موعظه باید رس��ا و بلیغ باش��د و از ش��رایط بلیغ بودن 
موعظه یکی هم این اس��ت که س��نجیده و بجا و متناس��ب با 
وضعیت فکری و حسّاسیت‌های روحی شنونده باشد )اخلاق و 

تربیت اسلامی، ص ۱۷۶(.

در این زمینه می‌توان به داستان بُشر حافی که از ثروتمندان 
بود و اهل عیش و طرب، اش��اره کرد، به‌طوری که با یک جملة 
امام موسی کاظم)ع( منقلب شد و در سلک مردان پرهیزگار و 
خداپرس��ت درآمد. زمانی که امام پس از شنیدن صدای ساز و 
آواز از کنیز وی پرسی��د: صاحب این خانه آزاد است یا بنده؟ و 
پاسخ شنید: آزاد، پس فرمود: معلوم است که آزاد است، اگر بنده 
می‌بود و پروای صاحب و مالک و خداوندگار خویش را می‌داشت  

این بساط را پهن نمی‌کرد )همان، ص ۱۷۷(.
دل گفت مرا علم لدّنی هوس است

تعلیم کنم اگر تو را دسترس است
گفتم که الف، گفت دگر هیچ مگوی

در خانه اگر کس است یک حرف بس است
۳. به فردی باید پند داد که پندپذیر باش��د و در شرایطی 

باید پند داد که فرد از نظر روانی آمادگی پذیرش داشته باشد.
از امام جعفر صادق)ع( نقل ش��ده ک��ه فرمودند: »تنها دو 
دس��ته از امر به معروف و نهی از منکر بهره‌مند می‌ش��وند: اول 
مؤمنی که اصولًا نصیحت‌پذیر اس��ت. و دستة دوم نادانی که از 
اندرز پند می‌آموزد. ولی صاحبان قدرت و صولت زیر بار امر به 

معروف و نهی از منکر نمی‌روند« )چهل سخن، ص ۱۳۰(.
ش��خصی به نام هَمّام از حضرت علی علیه‌السلام نشانه و 
اوصاف افراد با تقوا را سؤال کرد. امام کمی تأمل فرمود. اما همّام 
اصرار کرد و امام نشانه‌هایی فرمود. ناگهان همام فریاد کشید و 
از دن��یا رفت. امام فرمود: موعظة خالصانه در دل آماده این‌گونه 

اثر می‌کند. )نهج البلاغه خ 184، خطبة همام(

روش تشویق و تنبیه
اصل تشویق و تنبیه در تربیت اسلامی امری مسلم شناخته 
و پذیرفته شده است. اصولًا وجود بهشت و جهنّم، انذار و تبشیر 
پیامبران، آیه‌های مربوط ب��ه پاداش و کیفر، وعده و وعیدهای 
ش��وق‌انگیز و خوفناک‌ و... همه جلوه‌هایی از تش��ویق و تنبیه 

هستند. 
ام��ام عل��ی)ع( در فرمان تاریخ��ی خود به مالک اش��تر- 
فرمان��روای مصر- می‌فرماید: »مبادا نیک��وکار و بدکار پیش تو 
یک‌س��ان باشند، زیرا چنین روش��ی نیکوکار را از کار نیک دور 
می‌س��ازد و بدکار را به کار بد سوق می‌دهد« )اخلاق و تربیت 

اسلامی، ص ۱۸۱(.
افراد در سایة تشویق از بسیاری خواسته‌ها و تمنیّات خود 
چشم‌پوش��ی می‌کنن��د و عملًا به راهی می‌روند که مش��وّق او 

خواهان آن است )همان، ص182(.
هدف تربیت این است که در جامعة بشری، خیر و سعادت 
را بر شرّ و سیه‌روزی، غالب و چیره سازد. وقتی فردی از مسیر 
خیر و س��عادت، آن‌چنان گام فرات��ر نهد که پیروی از تمایلات 
نفس��انی‌اش را بر هر چیزی ترجیح دهد، باید، به‌منظور هشدار 
او ب��ه چنین انحراف و جلوگ��یری از تکرار آن، از عامل تنبیه و 
مجازات استفاده کرد. وقتی گناهی مخفی بماند به‌جز گنهکار 
کس��ی را ضرر نمی‌رساند و اگر آشکار ش��ود و از آن جلوگیری 

نکنند برای همة مردم زیان دارد )نهج‌الفصاحه، ص ۳۹(.

البته استفاده از این عامل وقتی است که سایر عوامل تربیتی 
از تأثیر و کارآیی در مورد فرد، نارس��ا و عاجز باش��ند. علی‌هذا 
تنبیه و مجازات، که یکی از عوامل بازدارنده اس��ت، در شرایط 
به‌خصوصی نیرومندترین و ضروری‌ترین وسیلة ضمانت خیر و 
سعادت برای جامعة انسانی است. خداوند متعال می‌فرماید: »ای 
اندیشمندان در امر قصاص و مجازات متخلّف، حیات و زندگانی 
شما پیش‌بینی و ضمانت شده است.« بقره، ۷۵. به قول سعدی:

ترحّم بر پلنگ تیز دندان 
جفا کاری بود بر گوسفندان

یکی از اهداف تنبیه در اسال�م، پند و ان��درز به دیگران و 
عبرت‌آموزی ناظران تنبیه اس��ت. منظور این است که دیگران 
با مش��اهدة تنبیه‌ گناهکار، عبرت بگیرند و از طرف دیگر، خود 
متخلّف، بیش��تر تحت تأثیر تنبیه قرار گیرد. چون اثری که از 
تنب��یه عاید گناهکار می‌گردد- علاوه بر درد و رنج- این اس��ت 
که رسوا و مفتضح می‌شود )اخلاق و تربیت اسلامی، ص۱۹۸(. 

مجازات و کرامت انسان
برخی می‌گویند مجازات، خش��ونتی اس��ت که با کرامت 
انس��ان مغایر است! ولی در جواب آن‌ها می‌گوییم هر انسانی از 
کرامت ذاتی برخوردار است و خود مسئول خود است. لذا نباید 
به حقوق دیگران تجاوز کند. حال اگر به وظیفة خود عمل نکرد 
و حقوق دیگران را پایمال نمود، آیا مجازات او با کرامات انسانی 
تنافی دارد؟ او خود کرامت خویش را حفظ نکرده و این مجازات 
نیز نتیجة عملی اس��ت که دو اثر داش��ته است: یکی تجاوز به 

حقوق دیگران، و مورد دیگر از بین بردن کرامت خویش.

نکات مهم در امر تنبیه:
۱. قبل از اعمال تنبیه باید ریش��ه و علت تخلّف را کشف 
کرد تا با از میان بردن آن از تکرار تخلّف جلوگیری به‌عمل آید.

۲. تنبیه باید به منزلة آخرین روش تربیتی، مورد استفاده 
قرار گیرد.

۳. تا آنجا که ممکن است نباید به تنبیه بدنی متوسّل شد.
۴. تا آنجا که ممکن است سعی شود تنبیه در حضور جمع 

اعمال نشود.
۵. نباید امر تنبیه را به دانش‌آموز دیگری محول کرد.

۶. باید عمل فرد نکوهش شود نه شخصیّت او.
۷. تنبیه نباید مضاعف باشد )یعنی هم نگاه ملامت‌بار، هم 

ریشخند، هم...(.
۸. نباید در تنبیه زیاده‌روی کرد.

۹. دیگران را نباید به رخ او کشید.
۱۰. اگر فرد از کارش پشی��مان شد و از رفتارش بازگشت 

باید او را با مهر و نوزاش پذیرا شد.
۱۱. یک��ی از طرق تنبیه برای نوجوانی که رش��د مذهبی 
دارد، این اس��ت که به او تفهیم کنیم ک��ه خداوند از تخلّف او 

راضی نیست.

نتیجه‌گیری 

بدون تردید هر نهضتی جهت حفظ مسیر حرکت خود به 
سوی اهداف از پیش‌ تعیین‌شده نیازمند طراحی تدوین فرایند 
آسیب‌شناس��ی و اصلاح‌‌طلبی مستمر با شی��وه‌های روشمند 
و درونی برای کاهش آس��تانه آسی��ب‌پذیری اس��ت. در همین 
چهارچوب دو اص��ل گران‌قدر و مترقی امر به معروف و نهی از 
منکر مهم‌ترین راهبرد آسیب‌شناسی و فرایند اصلاح‌طلبی در 

جهت صیانت از نظام اسلامی است.
در اصل هشتم قانون اساسی نظام جمهوری اسلامی ایران 
آمده اس��ت: »در جمهوری اسلامی ایران دعوت به خیر، امر به 
معروف و نهی از منکر وظیفه‌ای است همگانی و متقابل برعهدة 
مردم نس��بت به یکدیگر، دولت نسبت به مردم و مردم نسبت 

به دولت«. 
پروردگارا دلی آگاه، دیده‌ای بینا، زبانی گویا و ذهنی پویا به 

ما عطا کن تا راه تو پوییم و جز تو نجوییم.
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تشـویق  اصل 
و تنبی�ه در تربی�ت 
اسلامی امری مسلم 
ش�ناخته و پذیرفته 
ش�ده اس�ت. اصولًا 
و  بهش�ت  وجــود 
جهنّم، انذار و تبشیر 
آیه‌های  پیامب�ران، 
پ�اداش  به  مرب�وط 
و  وع�ده  کیف�ر،  و 
وعیدهای شوق‌انگیز 
و خوفن�اک‌ و... همه 
جلوه‌هایی از تشویق 

و تنبیه هستند. 

اهداف  از  یکی 
تنبیه در اسلام، پند 
و اندرز به دیگران و 
عبرت‌آموزی ناظران 
منظور  است.  تنبیه 
این است که دیگران 
ب�ا مش�اهدة تنبیه‌ 
عب�رت  گناه�کار، 
بگیرن�د و از ط�رف 
دیگر، خود متخلّف، 
بیش�تر تحت تأثیر 
تنبی�ه ق�رار گیرد. 
چ�ون اثری ک�ه از 
تنبیه عاید گناهکار 
عالوه  می‌گ�ردد- 
ب�ر درد و رنج- این 
اس�ت ک�ه رس�وا و 

مفتضح می‌شود
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پرویز آزادی

اشاره  
در شمارة قبل مجله نکاتی دربارة شیوه یادداشت‌برداری 
گفته شد. در این شماره به موضوع یافتن موضوع تحقیق 
می‌پردازی�م. »انتخاب موضوع« اولین و اساس�ی‌ترین 
گام تحقیق اس�ت که اگر به درس�تی انجام شود نقشة 
راه تحقق می‌یابد و به روش�نی تا انتهای آن مش�خص 
می‌ش�ود. امی�د می‌رود ب�ا مطالب عرضه ش�ده در این 
ش�ماره‌ها بتوانیم گامی هرچند اندک در راه تحقیقات 

مفید و سودمند برداریم. 
انتخاب موضوع تحقیق یکی از مهم‌ترین مراحل پژوهش 
علمی و دشوارترین آن‌هاست. برای درک بهتر جایگاه 
موضوع‌یابی، بهتر اس�ت به مراحل تحقیق نگاهی کلی 
داشته باش�یم. تحقیق را می‌توان بر دو مرحله تقسیم 

کرد: 
مرحلة اول: تحقیق به منظور یافتن پرسشی شایسته و 

در خور موضوع پژوهش؛ 
مرحلة دوم: تحقیق به منظور یافتن پاسخ پرسش مورد 

نظر. 
تا مرحلة اول به خوبی طی نشود، قادر به ورود مناسب 
در مرحلة دوم نخواهیم بود. لذا در این بخش به بررسی 
مهم‌ترین م�واردی می‌پردازیم که ب�ه انتخاب آگاهانة 

موضوعات پژوهشی منجر می‌گردند می پردازیم. 

 کلیدواژه ها: موضوع، موضوع پژوهش، انتخاب، موضوع 
شناسی

موضوع تحقیق؟ 
تعاریف مختلفی از موضوع تحقیق صورت پذیرفته است: 

الف( موضوع تحقیق عبارت است از آنچه از قابلیت بررسی 
و تحقیق برخوردار باش��د. در این که امور قابل پژوهش کدام‌ها 

هستند، اختلاف نظر موجود است. هیچ دلیلی ندارد که موضوع 
تحقیق علمی را به روش شناسایی خاصی، مثلًا عقلی یا حسی، 

منحصر نماییم. 
ب( موضوع تحقیق عبارت است از آنچه در صدد رسیدن به 

آن و تحقیق روی آن هستیم. 
ب��رای پژوهش��گری که به دنبال انج��ام دادن یک تحقیق 
»واقعی« اس��ت، انتخاب موضوع پژوهش بسی��ار مهم است، به 
ویژه اگر بخواهد مسی��ر حیات علمی خ��ود را  آگاهانه انتخاب 
کند. هر چه دربارة موضوع پژوهش بیش��تر تأمل و توجه شود، 

استحکام جایگاه علمی پژوهش بیشتر می‌شود.  
قب��ل از انتخاب موضوع باید ب��ه دو نکتة اصلی توجه لازم 
صورت گیرد؛ یکی توانایی‌ها��یی محقق و دیگری قابلیت‌های 

موضوع. بنابراین انتخاب موضوع، نیازمند طی 2 مرحله است: 

الف( شناسایی توانایی‌های محقق در انجام تحقیق 
به جهت نیل به این هدف محقق بايد این پرس��ش‌ها را با 

خود در میان بگذارد: 

پرس�ش اول: علاقة معطوف به تخص�ص محقق در چه 
حوزه‌ای است؟ 

پاس��خ به این پرس��ش نوعی تصمیم‌گیری درب��ارة آینده 
اس��ت. معمولًا افرادی در پژوهش موفق می‌شوند که به شکلی 
»مستمر« حوزه‌های مطالعاتی خود را در طول زمان گسترش 
می‌دهند و برنامه‌های علمی خود را در دوره‌های زمانی نس��بتاً 
طولان��ی تعریف می‌نمایند. باید همواره این نکته را مدنظر قرار 
داد که علوم انس��انی و اسال�می به زحمت به دس��ت می‌آید؛ 
بنابراین نبايد به فکر حل و فصل سریع همه مسائل این علوم با 

چند تحقیق باشیم. 
در پاسخ به این پرسش محقق باید حوزة کلی مورد علاقة 
خود را بیان نماید. ممکن اس��ت دانش��جویی علاقه‌مند به فقه 
اسلامی با گرایش مطالعات مقایس��ه‌ای میان مذاهب اسلامی 
باش��د. دیگری به تفسی��ر قرآن با گرایش مطالعات ادبی علاقه 
داشته باشد. فردی شوق دانستن علم کلام، با تأكید بر مشکلات 
معرفتی کنونی جامعه‌اش، داشته باشد. با کمی دقت در میی‌ابیم 
ک��ه بر خلاف گمان اولیه، انتخاب موضوع چندان هم س��اده و 
آسان نیست. هر انتخاب به نوعی معرف زندگی فکری و فرهنگی 
ماس��ت. پس ب��رای انتخاب موضوع تحق��یق، باید به تحقیقی 

مقدماتی مبادرت نمود. برای س��هولت در تصمیم‌گیری به این 
دستورالعمل توجه کنید. 

1. چند حوزة کلی مورد توجه خود را بر روی کاغذ بنویسید؛ 
برای مثال علاقه‌مند به پژوهش در کدام یک از رشته‌ها هستید؟ 
علوم قرآنی، فقه و اصول، تاریخ اسلام، عرفان و حکمت اسلامی 

و نظایر آن‌ها. 
2. سرش��ناس‌ترین پژوهشگران این رش��ته‌ها را شناسایی 

کنید. 
3. مش��خص نمایید مهم‌ترین اثر علمی هر پژوهشگر چه 

بوده و چه تعریفی از رشتة خود ارائه داده است. 

پرسش دوم: توانایی‌های محقق در حوزة پژوهش در چه 
زمینه‌هایی است؟ 

بعضی وقت‌ها نیازمند کش��ف اس��تعدادهای درونی خود 
هس��تیم و لازم اس��ت توانمندی‌های خود را شناسایی کنیم. 
توانایی‌هایی چون قابلیت دسترس��ی ب��ه کتابخانه‌های بزرگ، 
ترجمة متون علمی )مانند ترجمه از زبان عربی یا انگلیسی به 
فارس��ی(، استفاده از نسخ خطی، داشتن وقت کافی، دسترسی 
به استادان برجسته و در دسترس، داشتن دوستان یاری‌دهنده، 
منابع مالی متناسب با پژوهش، و... . نقش این عوامل در انتخاب 
موضوع پژوهش اهمیت دارد و همین موارد به ظاهر ساده برای 
همگان میسر نیست. پس از نگارش دقیق و کامل امکانات خود، 
به شکل کاملًا متفاوتی وارد بررسی موضوع پژوهش می‌شوید. 
حتی ممکن اس��ت به برخ��ی از حوزه‌های علم��ی خاص، که 

پیش‌تر به آن‌ها فکر نمی‌کردید، علاقه‌مند شوید. 
پاس��خ‌های خود را تا انتهای برنام��ة موضوعی‌ابی در دفتر 
کوچکی یادداشت کنید. در دوره‌های مختلف زمانی و در مراحل 
انتخاب موضوعات جدید به دفترچة خود مراجعه و پاس��خ‌های 
جدید خود را با پاس��خ‌های قبلی، »مقایسه« کنید. با این کار، 
علاوه بر تصحیح اشتباهات گذشته، از میزان تحول علمی خود 

در طی زمان مطلع خواهید شد. 

ب( موضوع‌شناسی 
در این زمینه نیز نیازمند طرح چند پرسش اساسی هستیم: 
1. آیا موضوع مورد نظر ارزش تحقیق دارد؟ یعنی می‌تواند 

به عنوان پرسشی مهم و قابل اعتنا در جامعه مطرح باشد؟ 
2. آیا نتیجة پژوهش تأثیر مثبتی بر جامعه خواهد داشت؟ 
به عبارت دیگر، امکان بهره‌برداری از نتایج آن در کوتاه‌مدت یا 

بلندمدت وجود دارد؟ 
3. آیا موضوع مورد نظر در س��طح رسالة دانشگاهی یا در 

سطح یک سازمان ملی، منطقه‌ای یا جهانی قرار دارد؟ 

4. آیا توانایی انجام دادن این پژوهش را دارید؟ 
5. در زمین��ة مورد علاقة تحق��یق، چه موضوعاتی وجود 

دارد؟ 
ب��رای یافتن پاس��خ این پرس��ش‌ها لازم اس��ت در برخی 
زمینه‌ه��ای مورد علاقه و مهم، مطالعة اجمالی صورت گیرد. از 
قبیل جست‌وجو در برخی پایگاه‌های اینترنتی، تحت عبارت‌های 
»موضوعات پژوهش��ی«1، »اولویت‌های پژوهشی«2، »مباحث 
پژوهش��ی«3 و در حوزه‌های دل‌خواه. برای آگاهی از موضوعات 
بالقوه مناس��ب، علاوه بر مطالعه و وارسی »پیشنهادهایی برای 
پژوهش‌های بیش��تر« در فصل آخر پایان‌نامه‌ها به صرف وقت 
بیش��تر و مطالعة عمیق‌تر و تحلیلی‌تر دربارة آن‌ها و مشورت با 

استادان و دانشجویان آگاه و منتقد نیاز است. 
6. در زمینة موض��وع منتخب، تاکنون چه کارهایی انجام 

شده است؟ 
7. انجام دادن چه تحقیقاتی، دوباره‌کاری و تکرار مکررات 

محسوب نمی‌گردد؟ 
8. آ��یا امکان انج��ام دادن پژوهش، به لحاظ روش تحقیق 

)وجود یک یا چند روش برای آزمون کردن( وجود دارد؟ 
9. شی��وة گردآوری اطلاعات )توزیع پرسش‌نامه، مصاحبه 
و...( در مدت‌زم��ان مش��خص به چ��ه نحوی خواهد ب��ود؟ آیا 

اطلاعات مورد نیاز قابل دسترسی و گردآوری است؟ 
10. آیا امکان استخراج و چاپ چند مقاله دربارة آن موضوع 

)تولید دانش جدید( وجود دارد؟ 
11. آیا می‌توان از دل آن‌، پیش��نهادهای جدید پژوهشی 

استخراج کرد؟ 
پس از یافتن پاس��خ پرسش‌های اساسی برای یافتن موضوع 
تحقیق، انتظار می‌رود موضوعی انتخاب شود که ویژگی‌های موضوع 

مناسب تحقیق را داشته باشد؛ از قبیل اینکه: 
 موضوع مورد نظر واقعاً یکی از س��ؤالات اساس��ی جامعه 

علمی است، 
 نتیجة تحقیق تأثیر مثبتی بر جامعه علمی خواهد داشت. 
 محقق به خوبی از هر نظر توانایی انجام تحقیق را دارد و 
 نتیجه تحقیق علاوه بر حل مس��أله‌ای از مس��ائل علمی 
در زمین��ه تخصصی موردنظر، راهگش��ای افق‌های جدید برای 

پژوهش‌های بیشتر را فراهم می آورد. 

پی‌نوشت 
1. research topics
2. research priorities
3.issues for research
4. further research 

کارشناس گروه تعلیم و تربیت دینی دفتر برنامه ریزی و تألیف 
دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث 
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فاطمه ثقئ‌الاسلامی
کارشناس ارشد آموزش ابتدایی، معاون آموزش ابتدایی شهرستان بیرجند

اصغر طهماسبی بلداجی
کارشناس ارشد علوم قرآن،

دبیر قرآن و معارف اسلامی استان چهارمحال و بختیاری

ابن سینا
)تعلیم و تربیت در دیدگاه فلاسفه(

ابوعلي‌سينا
از دانشمندان بنام قرن چهارم و اوايل قرن پنجم است. 
در بخارا كس��ب علم كرد و در ده سالگي قرآن را از حفظ 
داشت. در جواني پادشاه ساماني )نوح بن منصور( را معالجه 
كرد و از كتابخانة گران‌بهاي او بهره‌ها برد. از آثار او مي‌توان 
به كتاب شفا، قانون و دانش‌نامة علايي اشاره كرد. ابن‌سينا 
در مي��ان صاحب‌نظران تعليم و تربيت، در حوزة انديش��ة 
اسال�مي، جايگاهي بس والا دارد؛ تا جايي كه برخي ادعا 
كرده‌اند وي اولين كس��ي اس��ت كه در ميان دانشمندان 

مسلمان، دربارة تعليم و تربيت اظهارنظر كرده است. 
ابن‌س��ينا درخصوص اصول و روش‌هاي تربيتي بيان 
مي‌دارد كه خودشناس��ي و تربي��ت نفس، مهم‌ترين اصل 
است؛ زيرا آدمي پيش از تدبير و تربيت ديگران، بايد در پي 

اصلاح خويش باشد و خود را بشناسد.
ش�يوة تعليم و تربيت: ابن‌سينا توجه به اصل رعايت 
تفاوت‌هاي فردي و شناخت استعدادها و علايق و امكانات 
متعل��م و رعاي��ت ترتيب از آس��ان به دش��وار در آموزش 
مفاهيم و آموزش گروهي را در تربيت اخلاقي و اجتماعي 
و ش��كوفايي عقل و ادراكات و نيز ارضاي نياز روحي لازم 
مي‌داند. همچنين اس��تفاده از ش��يوه‌هاي تعليم ذهني، 
صناعی، تلفيقي، تأديبي، تقلي��دي و تنبيهي در تدريس 
متناسب با شرايط و استعداد و علائق شاگردان را ضروری 

می داند. 

در نظر ابن‌س��ينا، تعليم و تربي��ت از لحظة تولد آغاز 
مي‌شود و حتي قبل از آن، از لحظه‌اي كه انسان همسري 
انتخاب مي‌کند؛ زيرا منش��أ اخلاقي و فكري او بر كودكي 
كه قراراس��ت به‌دنيا بيايد عميقاً تأثير خواهد گذاشت.1 او 
همچنين بر نقش همس��ر و مادر در ب��ار آوردن كودكان 
و س��همي كه در تعليم و تربيت اولي��ة آن‌ها دارد، تأكيد 

مي‌كند.

ويژگي‌هاي معلم: تبحر و مهارت در رش��تة خود و 
آش��نايي به فنون تدريس، خلق نيكو و اس��وه بودن براي 

فراگيرنده، آداب‌داني در معاشرت، مجالست و گفت‌وگو.
متون و مواد آموزشي: ابتدا تأكيد بر آموزش قرآن و 
اصول دين و قواعد زبان، ادب و شعر و حرفه و هنرآموزي. 
همچنين تأكيد بر ورزش‌هايي مانند كش��تي، مشت‌زني، 
توپ‌بازي، دوميداني، س��واركاري، شمشيربازي، قايق‌راني 
و وزنه‌برداري. جهت سال�متي بدن و بي‌نياز از اس��تعمال 
دارو و همچنين آموزش موسيقي. ابن‌سينا منظور از تربيت 
كودك را پنج چيز مي‌داند: ايمان، اخلاق نيكو، تندرستي، 
س��واد و پيشه و هنر. همچنين اش��اره دارد كه با توجه به 
تمايل كودك تا شش سالگي و تربيت جدي او تا چهارده 
س��الگي، برنامة تحصيلي او عبارت است از قرآن، مسائل 
ديني، زبان، ش��عر و ادب، ورزش، هنر و پيشه. او مي‌گويد 
هر كودكي، پس از آموختن قرآن و پايه‌هاي آغازين زبان 
لازم است برابر استعدادش، آموزش يابد و به دنبال پيشه‌اي 
برود كه طبعاً در خور آن باشد و اين وظيفة معلم است كه 
اس��تعدادهاي دانش‌آموز را بررسي كند و او را به سوي در 

خورترين رشتة تحصيلي بكشاند.
از آراي مثبت ابن‌س��ينا در زمينة تعليم و تربيت آن 
اس��ت كه وي آن را ب��راي هر فرد ض��روري مي‌داند و به 
عمومي بودن و عدالت تحصيلي معتقد اس��ت. اصولًا وي 
عدال��ت را در رأس همة فضايل مي‌داند و توجه خاصي به 
كمالات نفساني دارد. او همچنين مي‌گويد: »بر پدر است 
كه فرزند خود را تربيت كند و او را به معلم بس��پارد؛ زيرا 
اگر معلم او را تربيت نكند، در تمام اعضا و به‌ويژه زبانش، 

كژي و كاستي پديدار مي‌گردد«2.

منابع 
1. پژوهش��گاه حوزه و دانشگاه، آرای دانشمندان مسلمان در تعلیم و تربیت 

چ1، ص 285.  
ج 2. شلبی، احمد؛ تاریخ آموزش در اسلام، ص 234 و 235. 

‌اشاره
نق�ش و اهمی�ت کار و تولید در زندگی انس�ان‌ها مطلبی 
غیرقابل انکار اس�ت که در آخرین کتاب آس�مانی و کلام 
مفس�ران واقعی آن به این مهم توجه ویژه‌ای شده است. 
بدون ش�ک اس�تقلال اقتصادی هر کشور مرهون تلاش و 
کوشش و تولید داخلی افراد آن کشور در همة حیطه‌هاست. 
با توجه به نام‌گذاری سال جدید تحت عنوان »تولید ملی، 
حمایت از کار و سرمایة ایرانی« توسط مقام معظم رهبری؛ 
در این مقاله به اختصار به ذکر برخی از مصادیق این شعار، 

در قرآن کریم و احادیث معصومین)ع( می‌پردازیم.

 کلیدواژه‌ه�ا: قرآن کریم، احادیث معصوم��ین)ع(، کار و 
کوشش، تولید.

اهمیت و ارزش کار و کوشش
خداوند در قرآن کریم می‌فرماید:

»و أن لیس للإنس��ان إلا ما سعی« »و أنّ سعیَهٌ سَوفَ یری« 
»ثُمَّ یُجزاهُ الجَزاءَ الأوفی« )نجم/ 41- 39(

درست است که این آیات ناظربه سعی و تلاش برای آخرت و 
مشاهدة پاداش آن در سرای دیگر است، ولی حاوی ملاک و معیار 
اصیلی اس��ت که دنیا را نیز دربرمی‌گیرد. به این معنی که افراد با 
ایمان نباید در انتظار دیگران بنشی��نند که برایش��ان کار کنند و 
مشکلات جامعه‌شان را حل نمایند، بلکه باید خود دامن همت به 
کمر بزنند و به سعی و تلاش و کوشش برخیزند )مکارم شیرازی، 

1372 ش، 22، 553- 552(
عزت و کرامت و اس��تقلال هر ملت��ی در گرو همت و تلاش 
آن ملت اس��ت، چنانکه فرومایگی و زبونی هر ملتی، پیامد تنبلی 
و راحت‌طلبی و بیکاری اوس��ت )جوادی آملی، 1387 ش، 153- 

.)152
پیامب��ر اکرم)ص( دربارة اهم��یت کار و تلاش می‌فرماید: آن 
که خانوادة خویش را از حلال روزی می‌دهد، مانند مجاهد در راه 

خداست )صدوق، 1376 ق، 3/ 168(.

همچنین کسب رزق و روزی حلال را برتر از جهاد در راه خدا 
می‌داند، آنجا که می‌فرماید:

جهاد در طلب‌روزی ب��رای خانوادة ناتوان، نزد خداوند از یک 
سال پیوس��ته شمشی��ر زدن همراه امام عادل، برتر است )متّقی 

هندی، 1409، 4/ 6(.
امام صادق)ع( از قول پیامبر اکرم)ص( در این‌باره می‌فرماید:

هر آینه من دوست می‌دارم که مرد در پی روزی، به این‌سو و 
آن‌سو روان شود. همانا پیامبر خدا صلی‌الله علیه و آله فرمودند: »بار 
خدایا! برای امّت من در س��حرخیزی‌اش برکت قرار ده« )صدوق، 

1376 ق، 157/3(.
در حدیث دیگر می‌فرماید: هرگاه مردی تنگدست باشد و به 
ان��دازة نیاز خود و خانواده‌اش کار کند و در پی حرام نرود، همانند 

مجاهد در راه خداست )کلینی، 1364 ش، 5/ 88(.
امام رضا)ع( )عالم آل‌ محمد )ص(( ارزش کسب رزق و روزی 
حال�ل برای خان��واده را برتر از جهاد در را خ��دا می‌داند، آنجا که 
می‌فرما��ید: هر که از فضل خ��دا آن را می‌جوید که خانواده‌اش را 
تأمین کند، پاداش��ی برتر از جهادگر در راه خدا دارد )مجلس��ی، 

1403 ق، 78/ 339(.

پیامبـــــ�ر 
درب�ارة  اک�رم)ص( 
اهمیت کار و تلاش 
که  آن  می‌فرمای�د: 
خانوادة خویش را از 
حلال روزی می‌دهد، 
مانند مجاهد در راه 
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اهمیّت تولید و نقش اقتصادی آن
علی‌ بن ابی حمزه می‌گوید: امام کاظم)ع( را دیدم که در زمین 
کشاورزی خود کار می‌‌کرد و عرق می‌ریخت. عرض کردم: قربانت 
گردم! پس کارگران کجا هس��تند؟ فرم��ود: ای علی! بهتر از من و 
پدرم در این زمین با بیل کار می‌کردند. عرض کردم: آنان را معرفی 
بفرما. حضرت فرمود: رسول خدا)ص(، امیرالمؤمنین )علیه‌السلام( 
و پدرانم همه با دست خود کار می‌کردند. کشاورزی شغل پیامبران 
خدا، جانشی��انان آنان و مردان شایسته است )مجلسی، 1403ق، 
48/ 115(. توجه به کشاورزان و تولیدکنندگان نیازهای مردم در 
سی��رة معصومین)ع( نمایان است. امام صادق)ع( در این‌باره راجع 
‌ب��ه امیرالمؤمنین امام عل��ی)ع( می‌فرماید: امیرمؤمنان همیش��ه 
کشاورزان را به عُمّال و کارمندانشان سفارش می‌نمود )حرعاملی، 
1403 ق، 13/ 216( و موارد متعدد دیگر که همه حاکی از اهمیّت 
کار و تول��ید اس��ت. در عصر ما که تحریم‌های متعددی از س��وی 
کشورهای بیگانه صورت می‌گیرد وظیفة همگان است که بر اصل 
تولید داخلی توجه ویژه داشته باشند و کشور را در کالاهای مورد 
نیاز به خود کفایی برسانند. اجرا کردن سیرة اهل بیت )ع( و الگو 

قرار دادن آنها در این زمینه بسیار تأثیرگذار خواهد بود.

نهی اس�تفاده از کالاهای قاچاق و توج�ه به تولید ملی و 
اسلامی 

یکی از مسائلی که همواره اقتصاد کشورهای در‌حال‌توسعه را 
تهدید می‌کند قاچاق کالای خارجی است. این امر علاوه بر خروج 
ارز ب��دون عوارض گمرکی و مالیاتی موجبات نابودی اقتصاد ملی 
را به همراه دارد. زیرا کالاها با قیمت بسی��ار نازل وارد بازار مصرف 
می‌شود و تولیدکنندگان داخلی قدرت رقابت با آنها را ندارند و در 
نتیجه دچار رکود اقتصادی می‌ش��وند و در پایان ورشکس��تگی را 

برای تولیدکنندگان به همراه خواهد داشت.
از س��وی دیگر شکست ش��رکت‌‌های تولیدکنندة محصولات 
داخل��ی باعث بیکاری کارگران می‌ش��ود. وارد ش��دن فش��ارهای 
سنگین اقتصادی بر قشرهای آسیب‌پذیر و تحقق نیافتن برنامه‌های 
اقتصادی و سیاسی و طرح‌های توسعة اقتصادی از زیان‌های دیگر 

ورود قاچاق کالا خواهد بود.
معصومین)ع( از همان آغاز به این امر توجه داشته‌اند و خطرات 
و مضرات روی آوردن به قاچاق و اس��تفاده از کالاهای بیگانگان را 
تذک��ر داده‌‌اند. امام صادق)ع( در حدیثی می‌فرماید: امیرالمؤمنین 
امام علی)ع( همواره می‌فرمودند: مادامی که این امت لباس بیگانه 
نپوشند و از غذاهای آنان استفاده نکنند همواره در خیر خواهند بود 
و هنگامی که چنین کنند خداوند آنان را ذلیل خواهد کرد )برقی، 

1416ق، 2/ 178(.
مص��رف کالاهای خارجی و قاچاق ک��ه لباس و خوراک و... را 
شامل می‌شود به اقتصاد داخلی کشور ضربه وارد می‌کند. الگوپذیری 
از بیگانگان در نوع و مقدار کالاهای مصرفی، از جنبه‌های گوناگون 
به جامعه اسلامی زیان می‌رساند، این کار از جنبه اقتصادی بیشتر 
موج��ب ترویج مصرف کالاهای خارج��ی و بی‌توجهی به تولیدات 
و کالاهای داخلی می‌ش��ود که افزون بر خارج س��اختن سرمایه از 
کش��ور، بر تول��ید و اقتصاد ملی ضربه می‌زن��د. از جنبة اجتماعی 
فرهنگی ن��یز، نوعی تبلیغ عملی و ترویج فرهنگ بیگانه و تهدید 

برای اصالت‌های فرهنگی و حتی دینی در جامعه به‌شمار می‌رود، 
به‌ویژه آنکه الگوپذیری در مصرف، ناخواسته الگوپذیری در اخلاق و 

رفتار را نیز در پی خواهد داشت )ایروانی، 1384 ش، 287(.
بنابراین، این مورد یکی از مهم‌ترین موارد اقتصادی است که 
اهل بیت)ع( به آن توجه داشته‌اند و خطرات آن را گوشزد کرده‌اند. 
بر جامعه اسال�می اس��ت که با الگوگیری از این موارد به مبارزه با 
قاچاق کالا بپردازد و برای بومی‌سازی کالاها و محصولات مورد نیاز 
تلاش کنند و تمام افراد جامعه نیز در مصرف کردن تولیدات بومی 

تلاش و همکاری نمایند.
برنامه‌ریزی اقتصادی

اقتصاد س��الم، پویا و اسال�می می‌‌تواند جامعه را به رش��د و 
تکامل دنیوی و اخروی برس��اند، به این معنا که هم موجب رونق 
و ش��کوفایی اقتصاد کشور می‌شود و هم از ورود کالاهای قاچاق و 
بیگانه به کش��ور جلوگیری می‌گردد. این مهم در پرتو برنامه‌ریزی 
درس��ت اقتصادی برمی‌آید. اهل بیت)ع( به برنامه‌ریزی اقتصادی 
توج��ه ویژه‌ای داش��ته‌اند و برای آن اهمیّت زیادی قائل ش��ده‌اند. 
پیامبر اکرم)ص( در این‌باره می‌فرماید: هرکس برای گذران زندگانی 
خویش به‌درس��تی برنامه‌ریزی کند، خدای تبارک و تعالی- روزی‌ 

اش می‌بخشد )متّقی هندی، 1409ق، 7/ 188(.
آن حضرت در جای دیگر می‌فرماید: نش��ان ژرف‌اندیشی هر 
فرد این اس��ت که گذران زندگی‌اش را به س��امان آورد. اینکه در 
جست‌وجوی سامان زندگی‌ات باشی، دنیادوستی شمرده نمی‌شود 
)همان، 3/ 50( و در نهی از برنامه‌ریزی نادرست می‌فرماید: بر امّت 
خویش، نه از فقر، که از برنامه‌ریزی نادرس��ت بیم دارم )احسائی، 

1403 ق، 4/ 39(.
امیرالمؤمنین امام عل��ی)ع( در اهمیّت برنامه‌ریزی اقتصادی 
می‌فرماید: برنامه‌ریزی درس��ت، مال کم را افزایش می‌بخش��د؛ و 
برنامه‌ریزی نادرست، مال بسیار را نابود می‌کند )غررالحکم، 1378 

ش، ح4833(.
در همین خصوص امام باقر)ع( می‌‌فرماید: رسیدن به درجات 
عالی کمال انس��انی در سایة سه چیز امکان‌پذیر است: فهم دین و 
ش��ناخت آن، داشتن عزمی بلند و همتی استوار در برابر مصائب و 
مش��کلات و اندازه نگه‌داشتن در امور مربوط به معیشت و زندگی 

اقتصادی )کلینی، 1364 ش، 1/ 132(.
مورد سوم مربوط به همان برنامه‌ریزی اقتصادی است که باید در 
زندگی تک‌تک خانواده‌ها اجرا شود. در حدیث دیگر آمده است: تدبیر 
خوب زندگانی و برنامه‌ریزی درست اقتصادی از نشانه‌های انسان‌های 

باایمان است )حر عاملی، 1403ق، 12/ 42(.
اگر برنامه‌ریزی اقتصادی درست باشد و در خانواده‌ها و در بین 
همة اقش��ار اجرائی گردد، نتیجة آن این می‌ش��ود که روی آوردن 
به اقتصاد ناس��الم و غیر پویا و غیراسلامی، که همان قاچاق کالا و 
روی آوردن به کالاهای بیگانگان  است،  کم‌رنگ و حتی ریشه‌کن 

می‌شود.
اقتصاد صحیح و پویا، برای رش��د س��ایر استعدادهای انسانی 
امکانات وسی��عی فراهم می‌سازد و نداشتن نظام اقتصادی درست 
و ناکارآمدی آن باعث اختلال در امکانات رش��د و شکوفایی دیگر 
بخش‌های زندگی انسان می‌شود. در جهان پیشرفتة امروز، وجود 
قوانین و تصمیم‌های صحیح اقتصادی، می‌تواند سرنوشت و آیندة 

یک جامعه را تحت تأثیر قرار دهد، تا جایی که گس��ترش تکامل 
معنوی یک جامعه و فراهم نمودن زمینه‌های اندیش��ة توحیدی و 
دفاع از کیان جامعة اسال�می و مبارزه با مفاس��د اخلاقی و تامین 

بهداشت همگانی منوط به چنین اقتصاد سالمی است. 

پیشنهادهایی در این زمینه به دبیران محترم
دب��یران و دانش‌آموزان بزرگ‌ترین قش��ر فرهنگی کش��ور را 
تشکیل می‌دهند و بدون شک تأثیرات زیادی بر پیشرفت اقتصادی 
و فرهنگی کشور خواهند داشت. دبیران به عنوان الگو و راهنمای 
دانش‌آم��وزان می‌توانند بیش��ترین تأث��یرات را روی دانش‌‌آموزان 
داشته باشند. به همین دلیل پیشنهادهای زیر در این‌باره به دبیران 

محترم ارائه می‌‌شوند.
1. اجرائی و نهادینه‌کردن مصادیق این شعار در زندگی خود: 
اگر معلّمی بخواهد دانش‌آموز خود را به کاری تشویق یا از آن نهی 
کند ابتدا لازمه‌اش آن اس��ت که آن مورد را خودش رعایت کرده 
باش��د. برای مثال اگر معلّمی بخواهد دانش‌آم��وزان را از رفتن به 
س��مت کالاهای قاچاق یا خارجی نهی کند ابتدا خودش باید این 
مورد را رعایت کرده باشد تا دانش‌آموزان نیز با الگوگیری صحیح به 

سمت این مهم سوق داده شوند.
2. تبیین مصادیق این شعار برای دانش‌آموزان: روشن کردن 
و توضیح این ش��عار مقام معظم رهبری و مصادیق آن با توجه به 
آ��یات قرآن و احادیث معصومین)ع( می‌تواند بر روی دانش‌آموزان 

تأثیر والایی داشته باشد.
3. تلاش و کوش��ش بیشتر در زمینه‌های علمی و فرهنگی و 

تشویق دانش‌آموزان به این مورد.
4. نه��ی دانش‌آم��وزان از رفتن به س��مت مص��رف کالاهای 
خارجی و قاچاق: یکی از مصادیق شعار مقام معظم رهبری، اتکا به 
تولید داخلی است. همان‌طور که اشاره شد معلّمان و دانش‌آموزان 
بزرگ‌ترین قشر فرهنگی کشور را تشکیل می‌دهند. اگر این شعار 
در زندگ��ی فرهنگیان نهادینه و اجرائی ش��ود بدون ش��ک کمک 
ش��ایانی به اقتصاد و فرهنگ کشور می‌کند. در اینجا وظیفة نظام 
تعلیم و تربیت اس��ت که در س��طح کلان به مبارزه با این تهاجم 
فرهنگی بپردازد و در مرحلة بعد وظیفة دبیران محترم است که با 
تبیین اثرات این معضل اجتماعی برای دانش‌آموزان و خانواده‌های 
آنها ب��ا این معضل مبارزه کنند. راهکارهایی ک��ه می‌توان در این 

زمینه ارائه کرد عبارت‌اند از:
ال��ف( تربیت فرهنگ��ی- اقتص��ادی دانش‌آموزان براس��اس 

اعتقادات دینی؛
ب( تبیین استفاده نکردن از کالاهای قاچاق توسط نظام تعلیم 

و تربیت؛
پ( تبلیغ اقتصاد س��الم، پویا و اسلامی و کاربردی کردن آن 

در زندگی؛
ج( مبارزه با قاچاق کالا در همه زمینه‌ها؛

د( مبارزه با تهاجم فرهنگی و انذار دانش‌آموزان از مضرّات آن.
بنابراین بر همگان اس��ت که با تلاش فراوان موجبات اجرایی 
ش��دن هرچه بیشتر این شعار را در سطح کشور فراهم‌ سازند و به 

رشد و پیشرفت اقتصادی و فرهنگی کشور کمک کنند.

نتیجه
کار و کوشش و اهتمام به امر تولید و توجه به کالاهای اسلامی 
مطلبی است که در آموزه‌های دین اسلام به آن توجه ویژه‌ای شده 
است. این امر از مواردی است که در استقلال اقتصادی و پیشرفت 
جامعه از اهمیت والایی برخوردار است. تشویق اهل بیت)ع( به کار 
و کوشش و تولید حاکی از این مطلب است که همگان با بهره‌گیری 
از این بیانات در زندگی فردی و اجتماعی به پیش��رفت جامعه در 
سطح کلان کمک کنند و با این تلاش و کوشش موجبات هرچه 
بیش��تر عزت اسال�م و مس��لمین را فراهم آورند. امید است همة 
مسلمانان جهان، به‌خصوص ایرانیان، به این توصیه‌ها توجه کنند و 
با بهره‌گیری از بیانات رهبر معظم انقلاب اسلامی به این پیشرفت 

سرعت هرچه بیشتری بدهند، ان‌شاء‌الله.
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نمونه سؤالات
کتاب دین و زندگی

سال سوم دبیرستان

مریم جزایری
کارشناس ارشد علوم قرآن و حدیث،

دبیر دینی ناحیة 1 شهر تهران

1. درک ک�دام یک از موارد زیر با نیروی عقل ممکن 
است؟ 

1( راه کسب رضایتمندی و آرامش درونی 
2( درک اینکه انسان لایق هدفی برتر است. 

3( هدف برتر و بالاتر که لایق جوانان هوشیار است. 
4( کشف راه دست یافتن به زندگی اجتماعی عادلانه 

2. چه چیزی این زمینه را فراهم می‌کند که هر کس 
بتواند بدون ایجاد ممانعت برای دیگران، استعدادهای 

درونی خود را شکوفا کند؟ 
1( امنیت خاطر 
2( روابط عادلانه 
3( شاد زیستن 

4( خوشبختی جاودانه 

3. چ�ه عامل�ی باع�ث می‌ش�ود که هر ک�س بتواند 
اس�تعدادهای درون�ی خود را ش�کوفا کن�د و مانع 

خلاقیت دیگران نشود؟ 
1( هدف‌داری 

2( درک از آینده 
3( روابط عادلانه 
4( امنیت خاطر 

4. نیازهای بنیادین انسانی در کدام نیاز جامع به هم 
می‌رسند؟ 

1( رشد و بالندگی 
2( چگونه زیستن 
3( عدالت‌خواهی 

4( شادکامی 

5. چ�ه چیزی در انس�ان ب�ه »درد متعال�ی« تبدیل 
می‌شود؟ 

1( درک اس��رار الهی پس از پاس��خ‌گویی ب��ه نیازهای 
اساسی و بنیادین خود. 

2( سؤال‌های اساسی که حاکی از عمیق‌ترین نیازهای 
انسان‌اند. 

3( درک مش��کلات جامع��ه پ��س از جدی‌تر 
مطرح شدن عمیق‌ترین نیازهای انسان. 

4( س��ؤال‌های اساس��ی ک��ه حاک��ی از 
عمیق‌ترین مشکلات جامعة عقب مانده‌اند. 

6. چه چیزی به آدمی نشاط، شادابی و 
چالاکی می‌بخشد و سرچشمة شادی‌هاست؟ 

1( امید و آرامش- رضایت بیرونی 
2( آرامش درونی- امید 
3( امید- آرامش درونی 

4( احساس رضایت- امید 

7. بیت »هر که او بیدارتر پردردتر 
هر که او هشیارتر، رخ زردتر«

بیانگر کدام مفهوم است؟ 
1( دغدغه و دردمتعالی که سؤالات اساسی افراد هوشیار 

برای سایر انسان‌ها به وجود می‌آورد. 
2( بیداری و هوشیاری و ورود به وادی انسانیت که شامل 

همة انسان‌های مؤمن می‌شود. 
3( دغدغه و دردمتعالی که پس از طرح جدی‌تر نیازهای 

بنیادین، شخص را به وادی انسانیت می‌کشاند. 
4( بیداری و هوشیاری و ورود به وادی انسانیت که شامل 

انسان‌های زجر کشیده می‌شود. 

8. در چه صورت، عقل به حکم جامع و کامل نمی‌رسد؟ 
1( اگر در موضوعی، اطلاعاتی در اختیار عقل قرار نگیرد. 

2( اگ��ر در موضوع��ی اطلاعات صحیح ول��ی ناقص در 
اختیار عقل قرار گیرد. 

3( اگ��ر در موضوعی اطلاعات غلط در اختیار عقل قرار 
گیرد. 

4( اگ��ر در موضوعی اطلاعات صحیح و کافی در اختیار 
عقل قرار گیرد. 

9. در آیة ش�ریفة »ربناالذی اعطی کل شی خلقه ثم 
هدی« هدایت..... به.... متذکر شده است. 

1( عامه- هارون 
2( تکوینی- فرعون 

3( عامه- فرعون 
4( تکوینی- موسی 

10. خداون�د هر مخلوقی را ب�رای هدف�ی ................ 
آفریده و هدایت یک اصل.................. در نظام خلقت 

است. 
1( حکیمانه- عام و همگانی 

2( خاص- منحصر به فرد 
3( حکیمانه- قطعی و یقینی 

4( عام- عام و همگانی 
11. آی�ة ش�ریفة »وکان الله عزی�زاً حکیم�ا« بیانگر 

چیست؟ 
1( هدایت متناسب با خلقت 

2( اعطای قوه تفکر 
3( ارسال پیامبران 

4( معرفی حیات پس از مرگ 

12. ک�دام مورد در خصوص تناس�ب می�ان خلقت و 
هدایت صحیح است؟ 

1( مخلوق عام  هدایت عام  هدف عام 
2( مخلوق خاص  هدایت عام  هدف عام 

3( مخلوق خاص  هدایت خاص  هدف خاص 
4( مخلوق عام  هدایت خاص  هدف خاص 

13. از وسیلة فهم پیام الهی در روایات به چه چیزی 
تعبیر شده و درک کدام مجهول به وسیلة آن ممکن 

است؟ 
1( حجت ظاهر- جهان هدفمند و نظام‌بند است. 
2( حجت باطن- جهان هدفمند و نظام‌مند است. 

3( حجت ظاهر- پاسخ درست و کامل به مسائل بنیادین 
انسان. 

4( حجت باطن- پاسخ درست و کامل به مسائل بنیادین 
انسان. 

14. در آی�ات قرآن، عبارتِ »تا برای مردم نباش�د در 
مقاب�ل خداوند، بهان�ه و دس�تاویزی و..........« در چه 

مورد به کار رفته است؟ 
1( اعطای تفکر 
2( اعطای رسل 

3( برقراری عدالت اجتماعی 
4( پیروی از علم 

15. آیة ش�ریفة »ربنا الذی اعطی کل ش�ی خلقه ثم 
هدی« از زبان کدام پیامبر و خطاب به چه کسی بیان 

شده است؟ 
1( پیامبر اسلام )ص(- کفار قریش 

2( حضرت موسی )ع(- فرعون 
3( پیامبر اسلام )ص(- مشرکان 
4( حضرت موسی )ع(- هارون 
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16. هدای�ت تش�ریعی از کدام راه حاص�ل می‌آید و 
دربارة کدام دسته از موجودات مطرح می‌شود؟ 

1( عقل- صاحب اختیار 
2( وحی- صاحب اختیار 

3( عقل- صاحب فطرت و غریزه 
4( وحی- صاحب فطرت و غریزه 

17. معنی عبارت »ولاتقف« و »سوی« به ترتیب کدام 
است؟ 

1( پیروی مکن- اندازه‌گیری کرد 
2( پیروی مکن- منظم و مرتب کرد 

3( توقف نکن- جدا کرد 
4( نپذیر- آگاه شد 

18. پی�ام کدام آیه »ناآگاهی انس�ان« به هنگام گام 
نهادن به صحنة پرهیاهوی زندگی است؟ 

1( ولاتقف مالیس لک به علم 
2( لئلا یکون للناس علی الله حجته بعدالرسل 

3( والله اخرجکم من بطون امهاتکم لا تعلمون شیئا 
4( ان السمع و البصر و الفواد کل اولئک کان عند مسئولا 

19. عبارت »و خداوند هیچ موجودی را بیهوده و عبث 
خلق نمی‌کند« ناظر به کدام صفت الهی است؟ 

1( حکیم بودن 
2( علیم بودن 

3( رحیم بودن 
4( کریم بودن 

20. ب�ا توج�ه به آیة 41 س�ورة زمر: ان�ا انزلنا علیک 
الکتاب للناس بالحق فمن اهتدی فلنفسه و من ضل 

فانما یضل علیها...« کدام پیام مفهوم نمی‌گردد؟ 
1( هر کس با استفاده از عقل و اختیار خود، پیرو کتاب 

الهی باشد، از گمراهی نجات پیدا می‌کند. 
2( چون خداوند به انسان ابزار تفکر و تعقل داده، هدایت 

وی با کتاب انجام شده است. 
3( با توجه به اینکه خداوند ابزار تصمیم‌گیری درست را 

به انسان داده، هر کس مسئول کارهای خود است. 
4( چون هر کس مس��ئول هدایت یا ضلالت خود است، 
خداوند به پیامبر می‌فرماید که رسالت تو در حدّ تبلیغ است. 

21. عصمت یعنی: 
1( دور مان��دن از گناه در تمام عمر به علت س��اختمان 

وجودی خاص در پیامبران. 
2( دور ماندن از گناه در تمام عمر که موجبات آن تنها 

یک موهبت الهی است. 
3( مصونیت از گناه و اش��تباه که ناشی از کمال ایمان و 

تقوا و برخورداری از بینش عمیق است. 

4( ایمان به خداوند متع��ال و ترس از عقاب مانع از آن 
است که پیامبر و امام دچار گناه شوند. 

22. چرا ق�رآن کریم »دین خدا را از آدم تا خاتم« با 
نام )اسلام( معرفی کرده است؟ 

1( حقیقت دین دارای ماهیتی است که بهترین معرف 
آن لفظ اسلام است. 

2( دین پیامبر آخرالزمان، حضرت محمد )ص(، اسال�م 
نامیده شده است. 

3( در تمام دوره‌ها دین خدا با این نام خوانده شده است. 
4( این نام معروف بوده است و مردم با آن آشنا بوده‌اند. 

23. مصونیت از گناه و اشتباه در پیامبران به ترتیب 
کدام یک از گزینه‌های زیر است؟ 

1( سرشت پاک- بینش خاص پیامبران 
2( نیروی وحی و عقل- نیروی خارجی )مأمور غیبی( 

3( کمال و ایمان و نیروی برتر فکری- نیروی وحی 
4( کمال ایمان و شدت تقوا- نوع بینش پیامبران 

بلسان  24. در آیة ش�ریفة »و ما ارسلنا من رسول اّال
قومه لیبی�ن لهم« به ک�دام دلیلِ ارس�ال پیامبران 

متعدد، اشاره شده است؟ 
1( تحریف کلی تعلیمات 

2( ترویج پیوسته تعلیمات 
3( پایین بودن سطح درک 

4( استمرار در دعوت 

25. مصونیت از خطا و گناه پیامبران به ترتیب ناشی 
از چیست؟ 

1( بینش عمیق- علم الهی 
2( بینش عمیق- ایمان و تقوا 
3( ایمان و تقوا- بینش عمیق 

4( ایمان و تقوا- علم الهی 

26. کدام ویژگی سبب اختیاری بودن حرکت انسان 
ب�ه س�وی هدف ش�ده و در قرآن، از آن ب�ا چه نامی 

استفاده شده است؟ 
1( فطرت- تفقه 
2( تعقل- تفقه 
3( فطرت- روح 
4( تعقل- روح 

27. ک�دام گزینه از دی�دگاه امام کاظم )ع( به حجت 
آشکار و حجت نهان اشاره دارد؟ 

1( ائمه- عقل 
2( قرآن- عقل 

3( عقل- رسولان 
4( عقل- ائمه 

..................... پاس�خی صحی�ح و مطمئ�ن ب�ه   .28
بنیادی‌ترین نیازهای انسان است؟ 

1( آفرینش عالم خلقت 
2( نیروی تفکر و تعقل 

3( دین الهی 
4( زندگی اجتماعی 

29. انبیا مأمور ش�ده‌اند که با م�ردم به چه اندازه‌ای 
سخن بگویند؟ 

1( درک عوام 
2( فرهنگ جامعه 

3( عقل آنان 
4( علم دانشمندان 

30. در آی�ات قرآن، آیین حضرت ابراهیم و پیروی از 
یهودیت و نصرانیت، به ترتیب چگونه معرفی ش�ده 

است؟ 
1( حق‌گرا- پیروی از اسلام 
2( اسلام- پیروی از اسلام 

3( حق‌گرا- پیروی از شرک 
4( اسلام- پیروی از شرک 

31. کدام یک از موارد زیر س�بب شد که مجموعه‌ای 
از معارف در اختیار مردم قرار گیرد؟ 
1( وجود کتاب‌های پرمحتوای امامان 

2( وجود مفسران حدیث در میان مردم 
3( حضور 250 سالة امامان بزرگوار در میان مردم 

4( حضور فقهای عادل و نیک‌اندیش 

32. دس�تیابی انس�ان به بلوغ در فکر و اندیشه، که 
می‌تواند »پیام خداوند« را از دستبرد »تحریف« حفظ 

کند، زمینه‌ای معقول برای ................. است. 
1( زدن مهر پایان بر نبوت تشریعی و تبلیغی 

2( فرا رسیدن زمان بهره‌وری از لطف غیرمحدود 
3( فرا رسیدن زمان دریافت یک نقشة کلی 

4( زدن مهر پایان بر نبوت تشریعی و نه تبلیغی 

33. قاعدة »لاضرر و لا ضرار« دربارة کدام دلیل ختم 
نبوت است؟ 

1( وجود امام معصوم پس از پیامبر اکرم )ص( 
2( تقدم روح و حقیقت تعالیم دینی بر شکل و ظاهر آن. 

3( پیش‌بینی راه‌های پاسخ‌گویی به نیازهای زمانه 
4( آمادگی جامعة بشری برای دریافت برنامة کامل زندگی 

34. قرآن کریم آثار خارق‌العاده‌ای را که پیامبران بر 
صدق گفتار خود ارائه کرده‌اند، چه می‌نامد؟ 

1( انذار 
2( معجزه 

3( آیت 
4( کرامت 

35. کدام مورد به ترتیب جزء فرایض مکارم اخلاقی 
محسوب می‌شود؟ 

1( نماز- دعا 
2( روزه- مناجات 

3( دعا- عفاف 
4( تقوا- مناجات 

36. ک�دام گزین�ه تماماً م�کارم اخلاقی محس�وب 
می‌شود؟ 

1( تقوا- دعا- صداقت- مناجات 
2( کرامت نفس- نماز- روزه- دعا 

3( تقوا- عفاف- صداقت- کرامت نفس 
4( عفاف- کرامت نفس- دعا- مناجات 

37. کدام آیه به لزوم هدایت تشریعی اشاره دارد؟ 
1( الله اعلم حیث یجعل رسالته 

2( وتمت کلمه ربک.... 
3( و داعیاً الی الله باذنه و... 

4( و کان الله عزیزاً حکیما.... 

38. تعدد پیامبران به معن�ای ............................... در 
دین نیست. 

1( تعدد و اختلاف 
2( تعدد و تشابه 

3( تکثر و گوناگونی 
4( تفاوت و دوگانگی 

39. مطاب�ق آیات و روایات کدام یک از موارد زیر در 
مورد پیامبر اسلام )ص( نادرست است؟ 

1( مأمور است که با مردم به اندازه اعتقادشان سخن بگوید. 
2( برای حضرت علی )ع( به منزلة موسی به هارون است. 

3( پایان‌بخش پیامبران و فرستادة خداست. 
4( 2 و 3

40. در چ�ه ص�ورت دی�ن الهی به درس�تی به مردم 
نمی‌رسد و امکان هدایت از مردم سلب می‌شود؟ 

1( اگر پیامبر در مقام تعلیم و تبیین دین معصوم نباشد. 
2( اگ��ر پیامبری در هنگام اج��رای فرمان الهی معصوم 

نباشد. 
3( اگر پیامبری در دریافت و ابلاغ وحی معصوم نباشد. 

4( اگر مردم رفتارهای پیامبری را الگوی خود قرار دهند. 
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یاسین شکرانی

مازیار عطاری، کارشناس ارشد فلسفه علم
دانشجوی دکتری فلسفه و کلام

پاسخ به شبهات کلامی معاد 
محمدحس�ن قدردان قراملکی، تهران، پژوهشگاه 
فرهنگ و اندیشه و اسلامی، )تلفن: 021-66900965(، 

چاپ 90 
پاس��خ‌گویی مکتوب به ش��بهات حوزة دین، از جمله 
اقدام��ات ارزن��دة پژوهش��گران حوزة دین‌پژوهی اس��ت، 
خصوصاً برخی ش��بهات ک��ه- اغلب کلامی‌ان��د و- ذهن 
و اندیش��ة مس��لمانان، به ویژه قش��ر جوان جامعه را آزار 
می‌دهند و در صورتی که پاسخ صحیح و مستدلی به آن‌ها 
داده نشود، ممکن است اندیشه‌های بنیادی یک مسلمان 

را مورد تهدید قرار دهند. 
کاره��ای  جمل��ه  از 
توس��ط  اخیراً  خوبی که 
و  فرهن��گ  پژوهش��گاه 
اندیشة اسال�می صورت 
گرفت��ه، ته��یه و تدوین 
مجموع��ه  کتاب‌ها��یی 
ب��ا هدف پاس��خ‌گویی به 
ش��بهات مط��رح ش��ده 
درب��ارة برخی موضوعات 
مه��م دین��ی اس��ت. در 

شماره‌های پیشین، کتاب مربوط به پاسخ‌گویی به شبهات 
پیرامون خدا را معرفی نمودیم. در این ش��ماره، به معرفی 

کتاب »پاسخ به شبهات کلامی معاد« می‌پردازیم. 
این کتاب به تحلیل و نقد شبهات و پرسش‌های مطرح 
ش��ده دربارة معاد )عالم ب��رزخ و قیامت( اختصاص دارد و 
نویسنده در آن به نقد و تحلیل هفتاد شبهه با موضوع انکار 

معاد، مرگ و عالم برزخ، اقسام معاد )جسمانی یا روحانی(، 
قیامت و حشر، بهشت و عذاب اخروی پرداخته است. 

مؤلف با رویکردی کلامی- فلس��فی کوشی��ده است 
علاوه بر دادن پاس��خ به ش��بهات از این منظر، تحلیل‌ها، 
نکته‌ها و پاسخ‌های جدیدی را هم از نگاه خود عرضه کند. 
مطالعة این کتاب به دبیران محترم توصیه می‌ش��ود. 
یادآوری می‌شود از این مجموعه، به تازگی کتاب پاسخ به 

شبهات دربارة پیامبر اعظم نیز به چاپ رسیده است. 

گفت‌ و شنود ساده در باب سرنوشت دین 
حسین سلیمانی آملی، تهران، انتشارات زوّار، )تلفن: 

 1390 )22856300
این کتاب که با زبانی ساده و در قالب گفت‌وگو نگاشته 
ش��ده ، در صدد آن اس��ت که برخی از موضوعات مهم و 
مورد بحث در حوزة دین را تبیین کند. نویسنده در یازده 
فصل این کتاب کوشی��ده اس��ت تا در قالب گفت‌وگویی 

فرضی با یک عالم دینی 
برای مباحث زیر پاسخی 

مناسب بیابد:
توان عقل بشری برای 
یقینی،  ش��ناخت  کسب 
نسبت میان عقل و دین، 
عوام��ل مهم مان��دگاری 
د��ین، از جمل��ه کامل و 
جامع ب��ودن دین، دینی 
نقش  حکوم��ت،  ب��ودن 

روحانیون و... . 
مطالعة این کتاب از آن رو که برخی ادلة فلس��فی را 
با زبانی س��اده به مخاطب ارائ��ه می‌کند، به دبیران دینی 

توصیه می‌شود. 

»رابطة علم و دین« عنوان اثری اس��ت که نویس��ندة 
آن می‌کوش��د با نظر به تحولات جهانی و صنعتی ش��دن 
جوامع، ارتباط دانش بشری و دستورات و  قوانین الهی را 

بازگو کند. 
به گزارش خبرگزاری 
)ایبن��ا(،  ا��یران  کت��اب 
نخس��تین نس��خة ا��ین 
کتاب سال‌ها قبل منتشر 
ش��ده بود و همچنان که 
در مقدمة ا��ین اثر آمده 
است، به دلیل درخواست 
مؤسس��ة  مخاطب��ان، 
انتش��ارات بعثت تصمیم 
گرف��ت آن را دوب��اره ب��ا 

مقدمه‌ای جدید به چاپ برساند. 
مضام��ین این اثر در چهار بخش ارائه ش��ده اس��ت: 
»چگونگی رابطة قرآن با مس��ائل علمی و تجربی«، »آیات 
ق��رآن در زمینة علوم مختلف«، »خطر س��عی در تطبیق 
دادن کلیة مس��ائل جدید بر آیات قرآن« و »آیا همه علوم 

در قرآن هست؟« عناوین بخش‌های این کتاب‌اند. 
از بخش‌ه��ای جال��ب توج��ه این کتاب می‌ت��وان به 
نخس��تین خطوط متن این اث��ر با عنوان عال��م در نظام 
توحیدی مددکار مس��تضعفین است« اش��اره کرد که در 
آن چنین آمده است: »... برخلاف نظر آن‌ها که می‌گویند 
انسان یا باید به دنبال علم برود یا به دنبال مذهب، یا عالم 
باشد یا مذهبی، باید گفت که هیچ عالم راستینی نمی‌تواند 
مذهبی نباشد و هیچ مذهب‌گرای اندیشمندی نمی‌تواند 

خود را از فراگیری علم بی‌نیاز بداند«. 
مؤلف اثر درصدد است با استناد به آیات قرآنی ارتباط 
مبانی دینی و موضوعات قرآنی را با یافته‌های نوپدید بشر 
و مسائل علمی بازگو کند و یادآور شود که دین و اندیشه 
همواره هم‌س��و و با یکدیگر در تعام��ل بوده‌اند. به اعتقاد 
نویس��ندة این کتاب، اسلام دینی اس��ت که همگان را به 
تحصیل علم ترغیب و تش��ویق می‌کند و با هشدار داددن 
به عقل، فکر، گوش‌ها و چشم‌ها، آن‌ها را به کار می‌اندازد 

تا بیشتر کنجکاوی کنند و به فراگیری علم روی آورند. 
نخس��تین چاپ ویرایش جدید کت��اب »رابطة‌‌‌ علم و 
دین« را مؤسس��ة چاپ و انتشارات بعثت سال 91 در 80 
صفحه با ش��مارگان هزار نس��خه و به بهای 25 هزار ریال 

منتشر کرده است. 

IT اکرم قربانی، کارشناس
شهربانو شکیبافر 

پرسش و پاسخ

نرم‌افزار پرسش و پاسخ تاریخی
این نرم‌افزار حاوی حدوداً چهل س��اعت صوت ش��امل 
پرسش و پاسخ‌هایی در مورد تاریخ اسلام است. این پرسش‌ها 
توسط حجئ‌الاسلام و المسلمین مهدی پیشوایی کارشناس 
و نویس��ندة کتاب‌هایی در مورد تاریخ اسلام پاسخ داده شده 

است.
پرسش‌ها و سؤالاتی که در این نرم‌افزار پاسخ داده شده 
اس��ت در مورد موضوعاتی است از قبیل واقعه سقیفه، واقعة 

روز عاش��ورا، قیام توابین، 
اسرائیلیات، شخصیت‌هایی 
تم��ار،  میث��م  همچ��ون 
رق��یه  مخت��ار، حض��رت 
)س(، حضرت عباس )ع(، 
حنفیه،  محمد  ابن‌عباس، 
همچن��ین  و  ابوطال��ب 
معرفی کتاب‌های معتبری 
در خصوص تاریخ اسلام و 
پاسخ به صدها سؤال دیگر.

نرم‌افزار پرسش و پاسخ اعتقادی
این نرم‌افزار حاوی حدوداً هشتاد ساعت صوت مربوط به 
پرسش و پاسخ‌های اعتقادی است. پرسش‌ها را حجئ الاسلام 
و المس��لمین محمدی پاس��خ داده اس��ت. در این نرم‌افزار 
پرسش‌های اعتقادی مهمی را با پاسخشان ملاحظه خواهید 
کرد که ممکن است س��ؤال هر شخصی باشد. پرسش‌هایی 
در موردِ عالم برزخ، شی��طان، ظهور ام��ام زمان )ع(، خیرات 
برای اموات، معراج پیامبر )ص(، ارتداد، هوای نفس، موسیقی، 
طلاق، حقوق زن و مرد، نماز، س��حر و جادو، توبه، زیارت با 

پاسخ
به شبهات 

کلامی

مؤلف:
محمد حسن 
قدردان قراملکی

معرفی
نرم‌افزارهای دینی

کارشناس ارشد فلسفه اسلامی دبیر دبیرستان های منطقة 5
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دفتر انتشارات و تکنولوژی آموزشي

 با مجله هاي رشد آشنا شويد

مجله هاي رش��د عمومي و تخصصي، براي معلمان، مديران مربيان، مشاوران 
و كاركن��ان اجرايي م��دارس، دانش جويان مراكز تربيت معلم و رش��ته هاي 
دبيري دانش��گاه ها و كارشناس��ان تعليم و تربيت تهيه و منتش��ر مي شوند. 

 4 ش��مارة  شمالي،س��اختمان  ايرانش��هر  خياب��ان  ته��ران،  نش�اني:   
                آموزش و پرورش ، پلاك 266، دفتر انتشارات كمك آموزشي. 

 تلفن و نمابر:  88301478 ـ 021

مخاطبان ارجمند:
پل ارتباطی دیگر ما و شما با شماره تلفن همراه: 

09199499853
منتظر نظرات و پیشنهادات شما در زمینة بهبود یکفیت محتوای 

مجله و انتقال تجارب حرفه‌ای‌تان در هر زمان هستیم.
این شماره به ما این امکان را می‌دهد تا در صورت عدم پاسخگوئی 

در زمان تماس شما، پیامتان را دریافت نمائیم.

مجله ه��اي رش��د توس��ط دفتر انتش��ارات كمك آموزش��ي 
‌س��ازمان پژوه��ش  و برنامه ري��زي آموزش��ي وابس��ته ب��ه 
مي ش��وند: منتش��ر  و  تهي��ه  پ��رورش  آم��وزش  و  وزارت 

وزش ابتــدايي  رشد آموزش راهنمـايي تحصيلي  رشد تكنولوژي   رشد آمـ
آموزشي  رشد مدرسه فردا  رشد مديريت مدرسه  رشد معلم 

 رش�د برهان راهنمايي )مجله رياضي براي دانش آموزان دورة راهنمايي تحصيلي(   
رش�د برهان متوس�طه )مجله رياضي براي دانش آموزان دورة متوسطه(  رشد آموزش 
قرآن  رشد آموزش معارف اسلامي  رشد آموزش زبان و ادب فارسي  رشد آموزش 
هنر  رش�د مش�اور مدرسه  رشد آموزش تربيت بدني  رشد آموزش علوم اجتماعي

 رش�د آموزش تاريخ  رش�د آموزش جغرافيا  رش�د آموزش زبان  رش�د آموزش 
رياضي  رشد آموزش فيزيك   رشد آموزش شيمي  رشد آموزش زيست شناسي  
رشد آموزش زمين شناسي  رشد آموزش فني و حرفه اي  رشد آموزش پيش دبستاني

)براي دانش آموزان آمادگي و پاية اول دورة دبستان(

)براي دانش آموزان پايه هاي دوم و سوم دورة دبستان(

)براي دانش آموزان پايه هاي چهارم و پنجم دورة دبستان(

)براي دانش آموزان دورة راهنمايي تحصيلي(

)براي دانش آموزان دورة متوسطه و پيش دانشگاهي(

معرفت ائمة اطهار )ع(، عدل الهی، حجاب و صدها پرس��ش 
دیگر.

مجموعه آثار
نرم‌افزار مجموعة آثار حجئ‌الاسلام و المسلمین قرائتی

این نرم‌افزار حاوی آثار حجت‌الااسلام و المسلمین قرائتی 
در موضوعاتی چون تفسیر، عقاید و اخلاق است.

این آثار مشتمل‌اند بر:
 متن کامل تفسیر نور ایشان )10 جلد(؛
 چهل عنوان از کتب منتشر شدة ایشان؛
 بیش از 550 عنوان فیش‌های تبلیغاتی؛

 بیش از 2000 عن��وان صوت و متن برنامة تلویزیونی 
درس‌هایی از قرآن مربوط به س��ال‌های 1358 تا پایان س��ال 

1389؛
 بیش از 70 تصویر و حدود 30 قطعه فیلم مربوط به ایشان.

این نرم‌افزار دارای امکاناتی نظیر
 جست‌وجوی عبارات؛

 دستیابی سریع و آسان به متن، فصول و ابواب کتب 
از طریق فهرست درختی؛

 امکان تنظیم فهرست کتب براساس الگوی دل‌خواه؛
 امکان یادداشت‌برداری، گزینش متن، ویرایش و چاپ 

مطالب مورد نظر؛
 ارتباط متون برنامه با آیات قرآن؛

 ارائة امکانات فنی جهت انجام پژوهش‌های موضوعی 
در کتب و...

ته��یه ا��ین نرم‌افزارها و اس��تفاده از آن‌ها ب��ه دبیران و 
دانش‌آموزان توصیه می‌شود.

مجموعه نرم‌افزاری نور احکام
نرم‌اف��زار ن��ور اح��کام، آموزش چند رس��انه‌ای رس��الة 
توضیح‌المس��ائل اس��ت که توس��ط رایانه و دستگاه پخش     

VCD اجرایی شده است.
مجموعة نرم‌افزاری نور احکام بر آن است که با استفاده 
از امکانات و فناوری‌های روز، بخش مهمی از احکام مورد نیاز 
عموم جامعه را به تصویر کشد و به گسترش و تعمیق فرهنگ 

دینی کمک کند.
درس‌های این مجموعه منطبق بر فتواهای مراجع معظم 
تقلید تنظیم شده و منابع مورد استفاده نیز در پایان هر درس 
ارائه گردیده است. در این مجموعه دسترسی به احکام مورد 
نیاز فقهی در قالب صوت، تصویر، فیلم و نمودار و شامل پنج 
لوح فشرده اس��ت و بیش از 1200 مسئلة شرعی به‌صورت 

چندرسانه‌ای در آن آموزش داده می‌شود.

نرم‌افزار نور احكام 
آموزش چند رسانه‌ای رساله توضیح المسائل 

نور احکام1: 
آموزش 379 مس��ئله شرعی از ابتدای تقلید تا بحث 
نم��از در 24 درس طی 73 دقیقه ش��امل مباحث تقلید، 
مطهرات، نجاسات، تطهیر بدن، تطهیر لباس و اشیاء، وضو، 
ش��رایط وضو، وضوی ارتماس��ی و جبیره، مبطلات وضو، 
غس��ل تربیتی و ارتماسی، شکیّات غسل، احکام محتضر، 

احکام میت، تیمم و مسائل مربوط به آن. 

نور احکام 2: 
آموزش 297 مس��ئله عملی از ابتدای نماز تا انتهای 
شکیات در 32 درس طی یک ساعت شامل احکام مربوط 
به کلیات نماز، مقدمات نماز، طهارت، پوشش، وقت، قبله، 
مکان، احکام مسجد، اذان و اقامه، ارکان و غیرارکان، نیت و 
قیام، قرائت، رکوع، سجده، تشهد و سلام، ترتیب و موالات، 

قنوت و تعقیبات، سجده سهو، مبطلات و شکیات. 

نور احکام 3: 
آموزش 265 مسئله از احکام عملیه در مورد انواع نماز 
و آداب آن ب��ه همراه احکام و��یژه قرآن در 16 درس طی 
73 دقیقه مش��تمل بر احکام نماز قضا، جماعت، جمعه، 
عید و مس��افر؛ و آداب نماز همچون: طهارت، اذان و اقامه، 
تکبیرئ‌الاحرام، قیام، قرائت و رکوع، سجده و تشهد، قنوت 

و تعقیبات، نماز جماعت و مکروهات نماز. 

نور احکام 4: 
آموزش 263 مس��ئلة ش��رعی در 16 درس طی 76 
دقیقه، شامل مباحثی همچون فضیلت و کیفیت نمازهای 

مس��تحبی، احکام مربوط به روزه، زکات فطره و اعتکاف، 
موارد و مصارف زکات، موارد و مصارف خمس، ش��رایط و 
مراحل امر به معروف و نهی از منکر، ضرورت و موارد جهاد 

و دفاع. 

نور احکام 5: 
احکام از ابتدای معاملات تا پایان رساله توضیح‌المسائل، 
شامل احکام کلی معاملات، خرید و فروش، اجاره، نسیه، 
رباء متعاملی و قرضی، شفعه، خیارات، هبه، صلح، مضاربه 
و احوال ش��خصیه ش��امل: ازدواج، وص��یت، ارث، حدود، 

تعزیرات، وقف، اشیاء گمشده و سایر احکام متفرقه. 

 )به صورت ماه‌نامه و هشت شماره در هر سال تحصيلي منتشر مي شوند(:
مجله هاي بزرگ‌سال و دانش‌آموزي تخصصي

 )به صورت ماه‌نامه و هشت شماره در هر سال تحصيلي منتشر مي شوند(:
مجله هاي بزرگ‌سال عمومی

 )به صورت ماه‌نامه و هشت شماره در هر سال تحصيلي منتشر مي شوند(:
مجله هاي دانش‌آموزي

اگـــ�ر دانش‌آمـ�وزي بپرس�ــد: 
»چـ�را در كش�ورهايي كه اعتقاد به 
خداوند و دين اسلام ندارند نعمتهاي 
الهي از وفور زيادي برخوردار اس�ت« 

چگونه پاسـخ مي‌دهيد؟

قَوْلُه‏ُ أَرَأَيْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ ماؤُكُمْ غَوْراً فَمَنْ يَأْتِيكُم‏ْ بِماءٍ
مَعِينٍ قَالَ أَرَأَيْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ إِمَامُكُمْ غَائبِاً- فَمَنْ يَأْتِيكُمْ بإِِمَامٍ مِثْلِه‏

قمى، على بن ابراهيم، تفسير القمي، 2جلد، دار الكتاب - قم، چاپ: سوم، 1404ق.

طرح روی جلد: به مناسبت آغاز امامت امام زمان )ع(

63

13
91 

ان
ست

 زم
ة2،

مار
 ش

،25
ورة

 د

62

13
91 

ان
ست

 زم
ة2،

مار
 ش

،25
ورة

 د



 هزينة اشتراك يكساله مجلات عمومي )هشت شماره(: 96000 ريال
 هزينة اشتراك يكساله مجلات تخصصي )چهار شماره(: 60000 ريال

  نشاني: تهران، صنـدوق پستي  امور مشتركين: 16595/111
www.roshdmag.ir                                                      :وبگاه مجلات رشد  
 ـ77339713/ 77335110 /   77336656ـ021   اشتراك مجله:                            14

 نام مجلات  در خواستي:
. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . نام خانوادگي:. و  نام   

. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  ميزان تحصيلات: . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  تاريخ تولد:.

. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  تلفن:.

. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  نشاني كامل پستي:  
 . . . . . . . . . . . . . . . خيابان: .  . . . . . . . . . . . . . شهرستان: .  . . . . . . . . . . . . . . . استان: .
. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مبلغ پرداختي: . . . . . . . . . . . . . . . . . . . شمارة فيش: .
. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . شمارة پستي: .  . . . . . . . . . . . . . . . . . . پلاك: .
. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

   در صورتي  كه قبلاً مشترك مجله بوده‌ايد، شمارة اشتراك خود را ذكر كنيد:

	  	              
	    امضا: 		

نحوة اشتراك:
حساب  شماره  به  اشتراك  مبلغ  واريز  از  پس  مي‌توانيد  شما 
39662000 بانك تجارت، شعبة سه‌راه آزمايش كد 395، در وجه 

شركت افست از دو روش زير، مشترك مجله شويد: 
1.  مراجعه به وبگاه مجلات رشد؛ نشاني:  www.roshdmag.ir و تكميل 

برگة اشتراك به همراه ثبت مشخصات فيش واريزي. 
2. ارسال اصل فيش بانكي به همراه برگ تكميل شدة اشتراك با پست 

سفارشي )كپي فيش را نزد خود نگه‌داريد(.

برگ اشتراك مجله هاي رشد

. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

پايان‌نامه‌ي »روش‌هاي انتقال
آموزه‌هاي اعتقادي به كودكان«

جلسة دفاع از پايان‌نامة مرتضي دانشمند، دانشجوي كارشناسي 
ارشد گرايش كلام و عقايد، با عنوان »روش‌هاي انتقال آموزه‌هاي 
اعتقادي به كودكان هفت تا چهارده سال در قرآن و حديث«. 
پنج‌شنبه شانزدهم اردي‌بهشت، در دانشكدة علوم حديث قم 
)ايكنا(، شعبة  ايران  قرآني  به گزارش خبرگزاري  برگزار شد. 
مؤسسة علمي ـ فرهنگي دارالحديث، اين جلسه با حضور استاد 
راهنما حجئ‌الاسلام و المسلمين هادي صادقي، استاد مشاور 
حجئ‌الاسلام و المسلمين مسعود آذربايجاني، و علاقه‌مندان به 
مباحث روان‌شناسي و علوم تربيتي، در تالار پژوهش دانشكدة 

علوم حديث قم برگزار شد.
چكيدة اين پايان‌نامه، بدين شرح اعلام شد: »پرسش از فنون 
و روش‌هاي انتقال آموزه‌هاي اعتقادي به كودكان و نوجوانان، 
دغدغة همة پدران، مادران، معلمان، مبلغان، نويسندگان كودك 
و نوجوان، برنامه‌سازان صدا و سيما و همة كساني كه به فرداي 
اعتقادي كودك و نوجوان و چگونگي انتقال آموزه‌هاي اعتقادي 
به آنها مي‌انديشند. براساس پيشينة بحث، كاستي برخي از 
از  تنها  آنها  از  كه شماري  است  آن  در  پيشين  پژوهش‌هاي 
منظر قرآن و روايات، بدون توجه به يافته‌هاي روان‌شناسي رشد 
در زمينة مراحل مختلف ادراك كودكان، به مسئلة روش‌ها و 
قالب‌ها پرداخته‌اند و برخي ديگر، گرچه، روش‌هاي برگرفته از 
قرآن و روايات را مطرح كرده‌اند، اما نمونه‌هاي كاربردي نشان 
نشان  را  نمونه‌هايي  و  قالب  برخي ديگر هر چند،  و  نداده‌اند 
داده‌اند و به مراحل رشد نيز توجه داشته‌اند، اما از ارائة پشتوانة 

نظري فنون و روش‌ها دريغ ورزيده‌اند.
منظر  از  كودكان  ادراكي  ويژگي‌هاي  حاضر،  پژوهش  در 
روان‌شناسي رشد در سنين هفت تا چهارده سال، مورد بررسي 
قرار گرفته، آن‌گاه به روش‌ها و فنوني كه در آيات و روايات براي 
انتقال آموزه‌هاي اعتقادي به آن‌ها مطرح گشته پرداخته شده 
است. نيز مباني روان‌شناختي و قرآني ـ روائي روش‌ها و فنوني 
كه از قرآن و روايات به دست آمده، مورد تحليل قرار گرفته است. 
پس از كشف روش‌ها و فنون، به نمونه‌هاي كاربردي روش‌ها و 
فنون در قرآن و روايات و نيز نمونه‌هاي امروزي روش‌ها و فنون 

مستنبط از اين دو منبع پرداخته شده است«.
در پايان، هيئت داوران با بررسي اين پايان‌نامه، درجة عالي و 

امتياز 18/5 را به آن اختصاص دادند.
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