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سرمقاله

ب��ا توجه ب��ه تأثیر ش��گرف 
پدیده ی جهانی شدن بر فرهنگ و 
اندیشه ی سیاسی ملت های جهان 
و نق��ش رس��انه ها در ای��ن تأثیر، 
باید گفت اکنون تحول، به ش��کل 
موجی فراگیر، بر همه ی فرهنگ ها 
دامن گسترده است. از عوامل این 
تحول، توسعه و گسترش ارتباطات 
و اطلاع��ات اس��ت ک��ه از طریق 
پیشرفت روزافزون وسایل ارتباطی 
مدرن مانند تلفن، اینترنت، ماهواره، 
ابر رس��انه ها و فیلم فرهنگ تمام 
نقاط جهان را به یکدیگر مرتبط و 

نزدیک ساخته است.
این موج فراگیر، از یک س��و 
آداب و سنن و باورهای همگانی 
را تحت الشعاع قرار داده و از سوی 
دیگر انتظارات جوامع از دولت ها 
را افزایش داده اس��ت. از همه ی 

این ه��ا مهم تر، این موج به دنبال 
تغیی��ر در ارزش ه��ا و باوره��ای 
جامعه است. همین موج، توانسته 
اس��ت تغییرات��ی را در اه��داف 
آموزش وپ��رورش، در نظام ه��ای 
مدیریت��ی و در عوامل آموزش و 
برنامه ریزی های درسی ایجاد کند 
که خود منجر به افزایش س��طح 

سواد و تحصیلات شده است.
و  دی��ن  دیگ��ر  س��وی  از 
راهکارهای دین��ی، در برخورد با 
پی آمدهای منفی جهانی ش��دن، 
از جمل��ه انحراف��ات اخلاق��ی، 



بحران هویت، بحران مشروعیت، 
بحران های اقتصادی و سیاسی و... 
تجدید حیات نموده و ناکارآمدی 
طرح ها و برنامه های دنیاگرایانه ی 
ناشی از عوارض جهانی شدن را 

آشکار سازد.
ب��ا توجه ب��ه این ک��ه ایران 
اسلامی، با تکیه بر انقلاب خود که 
یک انقلاب ارزش��ی و دینی است، 
داعیه ی ارائه ی یک نظام سیاسی 
موف��ق را در قالب مردم س��الاری 
دینی مطرح کرده است، و از سوی 
دیگر تأثیرات مثبت و منفی ناشی 
از جهانی ش��دن نیز ب��ر فرهنگ 
سیاس��ی جامعه ی ام��روز ایران بر 
هیچ کس پوشیده نیست، لازم است 
در نظ��ام تعلیم و تربیت، با همت و 
جدیتی فراتر از گذشته، پیوند دین 
و سیاس��ت را در بستر کارکردهای 
مؤث��ر آن در عصر و نس��ل حاضر 
تبیین و تش��ریح کرد و پاسخ های 
دقی��ق و قانع کننده و راه گش��ایی 
را ب��ا بهره گیری از فرهنگ غنی و 
سرشار اسلامی و تجارب ارزنده ی 
سی س��اله ی انقلاب اسلامي برای 

نس��ل جدید به ویژه دانش آموزان و 
دانش پژوهان تیزهوش و شایسته ی 

امروز فراهم ساخت.
در واقع 12 فروردین آغاز این 
حرك��ت مبارك اس��ت تا فرهنگ 
غني اسلامي در دوران حاضر بتواند 
جلوه هاي عمیق خود را ارائه نماید. 
این روز بر هم��ه ي دانش پژوهان 
كه س��رآغاز حركتي ش��ورآفرین و 
افتخارآمیز اس��ت مبارك باش��د و 
جا دارد كه در س��ال نو به همه ي 
پوین��دگان راه اس��لام عزیز كه با 
تفكر حضرت ام��ام خمیني )ره( و 
مقام معظم رهب��ري حركتي الهي 
شكل گرفته، مبارك بادي سرشار 
از عشق  به اسلام عزیز را به شما 
تقدیم داریم.                 سردبير



ابوذرياسري
عضوهيئتعلميگروهمطالعاتراهبرديمهدويتپژوهشگاهفرهنگ،هنروارتباطات
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كليدواژهها:مردم سالاري )دموكراسي(، جهان سوم، اومانیسم، لیبرالیسم، 
سرمایه سالاري، حكومت خدا بر بشر )تئوكراسي(، ولایت.

مقدمه
سياستشناسانجهانسوم،عموماًبامفهوم»دموكراسي«به
معنايدقيقآن،كمترآشـناهسـتند.ازاينرودربيشترمواردمبلغ
تمامعيارآنشدهاند.اينواقعيتبااندكتأمليدرتاريخاجتماعي
ـسياسياينكشورها،بهويژهپسازآغازدورانمدرن،بهروشني
قابلتشـخيصاست.زيراايشاناساساًمعنايپيشرفت1رانيزاز
غـرباقتباسكردهانـدوتصورنحوهيديگريازحياتسياسـي،
اقتصاديواجتماعيبراياينجماعتناممكنمينمايد.اينموضوع
كهميتواندازمبناييتريندلايلمصداقپيداكردنتعريف»جهان
سـوم«دربرابر»جهاناول«باشـد،گاهآنقدردرباورانديشمندان
جهانسـوميريشهميدواندكهسياسـتمدارانغربيبهراحتيبه
خوداجازهميدهند،بهدليلبسطوگسترشدموكراسي،مفتخرانه
مرزهايجغرافياييوكيانسياسيكشورهايجهانسومرادرهم
نوردندوسياستشناسـانشـرقي،چونانپيـادهنظامهاييكاملًا
هماهنگ،بهتمجيدوتقديسهدفمهاجمانجهاناوليبپردازند.

كشورمانيزازآنجاكهازآغازدوراناستعماردرزمرهيهمين
قلمدادشدهاسـت،طبعاًصورت جهانسـومـ دسـتهكشـورهاـ
چندانمتفاوتيندارد.متأسـفانهبايـداذعانكردكهعمقنيافتگي
اجتماعـيوورودمتونآموزشـياينرشـتههاي علـومانسـانيـ

دانشگاهيازغرببهكشورهايينظيرما،عقبافتادگيقابلتوجهي
رادرفهموحلمسائلسياسيواجتماعيشانموجبشدهاست.
يكيازمصاديقاينعقبماندگيراميتواندرهمينتمجيدوتبليغ
وافرسياستشناسانايرانيازدموكراسيمشاهدهكرد.اگراندك
اشـرافيبهتاريخانديشـههايسياسيمغربزمينداشتهباشيم،
بيترديدخواهيمدانستكهانديشـهيدموكراسيلااقلمتعلقبه
سـهسدهيگذشتهيتاريخاروپاسـتكهآنهمبعدازواردآمدن
نقدهايجديبرآن،دچارتغييراتگستردهايشدهاست.بهنحوي
كهامروزهنقدهايبرخيازرهبرانفكريانديشهيسياسيغرب،
نگاهآرمانيبهاينآموزهيمكتبليبرالسيمرابهشدتدچارخدشه
ساختهاست؛تاآنجاكهاكنونهيچيكازايشانرانميتوانيافت
كهتحققدموكراسيخالصراممكنبداند.بهعلاوه،رفتارسياسي
دموكراسيدرعالمواقعنيز،اينايده دولمدعيجهانبينيليبرالـ

راتأييدميكند.
باتوجهبهوجودچنينفضاييدرجامعهيعلميداخلكشـور
بودكهرهبرفرهيختهيانقلاباسـلامي،دربرابرترويجنامتعادل،
بدونتناسـبونامعقولدموكراسـيخواهيبيناقشـارگوناگون
مردممسـلمانكشـورمـا،بدونتبيينشـفافمبانـيوملزومات
اينانديشـهيغربي،دربيـانعالمانهايكهريشـهدرآموزههاي
اصيلفرهنگاسـلاميدارد،مفهوم»مردمسالاريديني«راوضع
كردند.دراينمقالهبهنحواجماليبهتبييناينآموزهيريشـهدار
درانديشـهيسياسـياسـلاميخواهيمپرداختونسبتآنرابا

انديشهيدموكراسيليبرالبيانخواهيمكرد.
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  مردم سالاري غربي
درباره ي معناي مردم س��الاري رایج در غرب یا همان دموكراس��ي 
لیبرال، نظریه هاي متفاوتي وجود دارد. این مفهوم نخستین بار از سوي 
فیلسوفان سیاسي مغرب زمین ابداع و ایجاد شد، اما بعد از گذشت زماني 
كوتاه، دستخوش تغییراتي شد كه آن را از معناي نخست تهي كرد. در 
وادي عمل سیاس��ي نیز، هنگامي كه این آموزه در نظام هاي سیاس��ي 
اروپایي، هم به عنوان جهان بیني و هم به عنوان روش حكم راني به كار 

گرفته شد، ناكارامدي اش وجوب تغییر را ضروري ساخت.
واژه ي دموكراس��ي از واژه ي یونان��ي »دم��وس« به معني خلق و 
مردم، و »كراتوس«، یعني حاكمیت و قدرت ریش��ه گرفته اس��ت و به 
»حكومت مردم بر مردم« توضیح داده مي شود. در علم سیاست رایج نیز، 
دموكراسي یكي از انواع حاكمیت است كه در آن، مردم بر مردم حكومت 
مي كنند. اما این تعریف قدري ابهام دارد. نخستین پرسشي كه به ذهن 
هر سیاست شناس مي آید این است كه: »چگونه؟« چگونه ممكن است 

مردم )جملگي( بر مردم حكم برانند؟
براي فهم معناي دموكراسي لازم است بر یك مبناي مهم این اندیشه 
كه دقیقاً در نقطه ي مقابل اندیشه ي دیني قرار دارد، یعني »اومانیسم«2 
)مكتب اصالت بشر( وقوف بیابیم. در اندیشه ي دموكراسي خواهي، اساساً 
حق حاكمیت از هر ش��خص حقیقي یا حقوقي نف��ي و بدواً براي مردم 
)بشر( دانسته مي شود. بر مبناي همین نگرش، هر حاكمیت دیگري، با 
برخورداري از هر س��طحي از صلاحیت، غیرمشروع قلمداد مي شود. در 
حالي كه در اندیش��ه هاي دیني، حق فرمانروایي در همه ي ساحت هاي 
حیات، اولًا و بالذات به حضرت حق � جلّ و علا � تعلق دارد، و ثانیاً و 
بالعرض، از طریق او به كساني كه او معین كرده است، واگذار مي شود. 

آیات متعددي از قرآن كریم بر این معنا دلالت دارند.3
با در نظر گرفتن پرسش فوق، یعني: »چگونه ممكن است مردم بر 
مردم حكم برانند؟« طي زمان تحولاتي در اندیشه ي دموكراسي پدید آمد 
و اندیش��مندان به تدریج دانستند كه مدعاي »حكومت جمعي بر جمیع 
مردم« ناممكن است. كارلپوپر، فیلسوف غربي مي گوید: »دموكراسي 
هرگز حكومت مردم نه بوده، و نه مي تواند باشد، و نه بایستي كه باشد. 
این خطرناك است كه به مردم و به ویژه به كودكان بیاموزیم، دموكراسي 
به معني حكومت مردم اس��ت؛ یعن��ي حكومت عموم كه حقیقت ندارد. 
وقتي فرد از واقعیت مسئله آگاه شود، احساس مي كند فریب خورده است، 

و این احساس مي تواند حتي به تروریسم بینجامد ]پوپر، 1977[.
به عبارت دیگر، اگر دموكراس��ي حكومت مردم است، آیا جمعیت 
یك میلیاردي در هندوستان بر اریكه ي قدرت هستند؟ و به فرض ثبوت، 
ای��ن یك میلیارد بر كدام حداقل یك میلیارد دیگر حكومت مي كنند؟ و 
آیا مردمي كه حكومت را انتخاب مي كنند، قادر به تصمیم گیري درباره ي 
مس��ائل بغرنجي نظیر سیاس��ت اتمي، طرح درازمدت فضایي یا ایجاد 
شبكه هاي گس��ترده و پرخرج امنیتي و امثال آن هستند؟ به طور قطع، 
خیر. پس دموكراسي حكومت مردم نیست و در واقع هم ممكن نیست 

كه چنین باش��د. به همین دلیل بود كه نظریه ي دموكراس��ي خالص و 
ناب، جاي خود را به بدیل هایي نظیر حكومت منتخبان مردم، نخبگان 
و در رایج ترین صورت تحقق یافته ولي دورترین حالت از دموكراس��ي، 
حكومت احزاب سیاسي داد. در عمل سیاسي نیز، در جوامع دموكراتیك 
تا به امروز، دموكراسي پیوند وثیقي با لیبرالیسم اقتصادي یافته است، تا 
بدان جا كه امروزه در كش��ورهایي كه مهد دموكراسي به شمار مي آیند، 
اراده ي كارتل ها و تراس��ت هاي مالي و تجاري نقش بس��یار مهمي در 

سرنوشت انواع انتخابات ایفا مي كند.

  مردم سالاري به مثابه جهان بيني ليبراليستي
مردم س��الاري یا دموكراسي به مثابه جهان بیني، حامل آموزه هاي 
لیبرالیسم اس��ت كه به آن »دموكراسي حداكثري« نیز اطلاق مي شود 
و از این نظرگاه بر س��ه اصل: اومانیس��م یا فردگرایي، آزادي و برابري 

استوار است.
بر بنیاد این فلسفه ي سیاسي متعلق به دوران مدرن، چنان كه پیش تر 
اشاره رفت، اصل و غایت همه ي هستي، انسان است و آن چه اصالت دارد، 
اراده ي اوست و فقط با خرد و دانش بشري، سعادت انسان تأمین مي شود. 
پوپر در این باره معتقد است: »انسان نقّاد و آزاد از هرگونه قید آسماني در 
حیات � انساني كه براي اداره ي زندگي جمعي، جز فردگرایي و سودانگاري، 
مصلحت دیگري را نمي نگرد و به منابع مشروعیت فرا انساني )نظیر خدا( 

بي اعتناست � موضوع بحث دموكراسي است« ]پوپر، 1364[.
نهاده��اي اجتماعي نیز تنها در خدمت به فرد معنا مي یابند. از این 
منظر، انس��ان در جمله ي فعالیت هاي خویش، چه به او مربوط باشند و 
چه نباشند، همیش��ه باید به عنوان »غایت« در نظر گرفته شود. علاوه 
بر مس��ئله ي محوري تقابل ولایت بشر با ولایت خداوند در جهان بیني 
دموكراسي، نقدهایي بنیاني از سوي جوامع علمي در داخل و خارج غرب 
نس��بت به تعریف دموكراس��ي لیبرال، مطرح شده كه تاكنون نیز پاسخ 
مناس��بي به آن ها داده نش��ده اس��ت. در ادامه برخي از این نقدها را به 

اجمال بررسي مي كنیم.

  نقدهاي موجود بر مردم سالاري ليبرال
ناديدهانگاشتنحقوقاقليت: یكي از نقدهایي كه طي زمان همواره 
بر مردم س��الاري لیبرال یا همان لیبرال دموكراسي وجود داشته، بحث 
حقوق اقلیت اس��ت. این كه به چه دلیل��ي در صورت حاكمیت اكثریت، 
حقوق اقلیت نادیده گرفته مي ش��ود؛ در حالي كه دموكراس��ي عبارت از 

حكومت مردم بر مردم است نه اكثریت بر اقلیت.
غفلتازمنبعاقتدارزايسرمايه: علاوه بر این، از دیدگاه لیبرالیسم، 
قدرت سیاس��ي و نظام حاك��م، منبع تولید قدرت و اقتدار هس��تند و با 
تحدید این منابع، در واقع دموكراس��ي مطلوب به دست آمده است. اما 
لیبرالیس��ت ها در تعریف منابع اقتدار از مهم ترین منبع قدرت و اقتدار، 
یعني سرمایه كه در واقع مولد و به وجود آورنده ي رژیم سیاسي و قدرت 
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حكومتي است، غفلت مي كنند. در واقع اینان به دلیل گرایشات اقتصادي 
خود كه متمایل به تمركز ثروت و سرمایه سالاري هستند، این منبع اقتدار 
را از فهرس��ت خارج مي كنند. حال آن كه حاكمیت مردم سالاري واقعي، 
در گرو محدود ك��ردن این ركن مهم تولید قدرت و اقتدار، یعني ثروت 
است. تا هنگامي كه در جامعه اي توزیع عادلانه ي ثروت صورت نگیرد، 

آن جامعه مردم سالار نخواهد شد.
نمونه اي بارز از كاركرد سرمایه در ساختن قدرت و تصرف در نهادهاي 
دموكراتیك، حكومت آمریكاست كه سرمایه داري با تملك یا تسلط بر 
قدرت تبلیغات و رسانه هاي جمعي، با وارونه جلوه دادن حقایق، زمینه را 
براي به قدرت رسیدن كارتل هاي اقتصادي فراهم كرده است. توجه به 
همین اصل محبوب لیبرال ها كه »خواست ثروت، خواست قدرت است«، 
روشن مي سازد كه با توجه به تمركز قدرت در دست طبقه ي سرمایه دار 
كه اقلیت فوق العاده محدود جامعه اند، هرچه ثروتمندان بخواهند، حكم و 

قانون خواهد بود. این تصویر واقعي مردم سالاري لیبرال است.4
فايدهگرا)غيراخلاقي(بودن:مش��كل دیگر در ارتباط بین لیبرالیسم 
و دموكراسي، غیراخلاقي بودن لیبرالیسم و فایده گرا بودن آن است. در 
مكتب لیبرالیسم، منافع فردي بر منافع جمعي ارجحیت دارد و تا زماني 
كه این ارجحیت وجود دارد، نمي توان از دموكراسي كه مسئله اي مربوط 
به اجتماع اس��ت سخن گفت. به بیان دیگر، ما در تلاش خودمان براي 
دموكراتیزه كردن س��اختار قدرت و جامعه، نیازمند رویكردي ارزش��ي و 
اخلاقي به دموكراسي هستیم كه با برداشت هاي لیبرالیستي كه داراي 
نقایص اخلاقي فراوان هستند، امكان پذیر نیست. در لیبرالیسم، مرز میان 
اخلاق و حقوق انسان ها مشخص نشده است. البته اگر در این عبارت، 
حقوق انسان ها را »آزادي سرمایه« و سرمایه داري تعبیر كنیم، مشكل 
لیبرالیسم حل مي شود. بدین ترتیب، دموكراسي حتي طبق گفته ي خود 
لیبرال ها، مدافع ارزش هاي طبقه ي سرمایه دار و تاحدودي متوسط است. 
پرسشي كه مطرح مي شود آن است كه: »آیا یك جامعه تنها از طبقه ي 
سرمایه دار تشكیل شده است كه براي اداره ي آن مي خواهیم از لیبرال 

دموكراسي استفاده كنیم؟«5
تا این جا سعي ش��د با مفهوم مردم سالاري لیبرال آشنا شویم و به 
نقدهاي واقعي این نظریه وقوف یابیم. اكنون نظر به جغرافیاي موضوع 
بحث قصد داریم به تبیین مختصر مردم س��الاري دیني و نس��بت آن با 

مردم سالاري غربي )دموكراسي( بپردازیم.

  مردم سالاري ديني
گفت وگو از مردم س��الاري دیني تاریخچه ي درازي ندارد و تقریباً 
بعد از انقلاب توس��ط بنیانگذار جمهوري اس��لامي ایران حضرت امام 
خمین��ي)ره( مورد تأكید ویژه قرار گرفت و اندیش��منداني چون ش��هید 
مطهري و شهید بهشتي ابعاد آن را مورد بررسي قرار دادند و سپس در 
ایران مورد بحث مجامع علمي قرار گرفته است. جالب این كه از همان 
روزهاي تعیین نوع نظام سیاسي كشور، سعي وافري از جانب عده ي قابل 

توجهي از سیاست شناس��ان، رجال سیاسي، گروه ها و احزاب متمایل به 
غرب و فرهنگ لیبرالیستي صورت پذیرفت كه نظام سیاسي جدید، رنگ 
جمهوري هاي دموكراتیك رایج را بگیرد. اما انتخاب دیني � اس��لامي 
قریب به اتفاق م��ردم ایران )98/2 درص��د رأي دهندگان(، »جمهوري 
اس��لامي« بود. مس��ئله ي مردم س��الاري دیني، به صورتي كه در نظام 
جمهوري اس��لامي ایران تحقق یافت، قبل از آن در تاریخ اندیشه هاي 
سیاسي سابقه نداشت. حتي سیاست شناسان آن روز كشورهاي اسلامي 
نیز، الگویي غیر از دموكراس��ي رایج نمي شناختند. رهبر معظم انقلاب 
اسلامي كه طراح و مبدع عنوان جامع و مانع مردم سالاري دیني هستند، 
ضمن بررسي دموكراس��ي هاي متنوع رایج در دنیاي امروز، درخصوص 
نو بودن مفهوم مردم س��الاري دیني بیان مي كنند: »ملت ایران به علت 
ایمان به پروردگار، چارچوب دموكراس��ي خود را اس��لام عزیز قرار داده 
اس��ت و مردم سالاري دیني و اسلامي را به جهان عرضه كرده است، و 
ملت هاي مس��لمان نیز به همین علت، به چشم عظمت به مردم ایران 

نگاه مي كنند.«6
اما قبل از هر قضاوتي، ابتدا باید زمینه ي طرح چنین الگویي را در تاریخ 
اسلام جست وجو كنیم تا سپس بتوانیم مبنایي براي دلالت معنایي آن بیابیم.

  پيشينه ي تاريخي مردم سالاري ديني
اندیشه ي مردم سالاري دیني بخشي از اندیشه ي سیاسي � اسلامي 
اس��ت. در مباني این اندیشه، اصولي هم چون این موارد قابل شناسایي 

است:
 متعل��ق بودن حقّ حاكمیت به خداي تعال��ي، اولًا و بالذات )از این 
اصل با عنوان »تئوكراس��ي« به معني حكومت خدا بر بشر نیز یاد شده 

است«؛
 س��لب حقّ حكم راني هیچ ش��خص دیگري غیر از او بر دیگر مردم، 

بدون خواست و تصریح او )یا اشخاص منصوب او(؛ 
 تعیین پیامبران و امامان معصوم )ع( از جانب او به حكومت بشر؛

7
دورهي13شمارهي3
بـــــــهار1389



 تعیین حق حاكمیت عالمان حائز شرایط در دوران غیبت امام معصوم 
)دوازدهم( )ع( به نیابت عام از جانب امام )ع(؛

 تعیین حق اختیار و انتخاب انس��ان در عال��م دنیا )به منظور متمایز 
شدن مؤمنان از كافران( و پیامد آن در عالم آخرت،  وقوع ثواب و پاداش 
براي كساني كه حاكمیت خداوند را مي پذیرند و عذاب براي كساني كه 

حاكمیت غیر او را گردن مي نهند.
مردم سالاري دیني از اندیشه ي سیاسي � اسلامي ریشه گرفته است 
و نمونه ي عیني آن، نظام اس��لامي است كه پیامبر خدا)ص( و در مقطع 
كوتاهي امام امیرالمؤمنین )ع(، بنابر تعیین الهي، حاكم آن بودند. اگرچه 
تعیین حاكم و خلیفه ي الهي تنها به عهده ي خود اوست، اما از آن جا كه 
طبق س��نت الهي تشكیل نظام سیاسيِ دینيِ هدایتگرانه، بدون خواست 
هدایت ش��وندگان انساني، مطلوب او نیس��ت، از این رو، اعلام پذیرش و 
خواس��ت جمعي، زمینه ي عقلایي تأس��یس نظام سیاس��ي دیني است. 
هم چنین، اگرچه مطابق مسئولیت بزرگ انبیا ء و امامان )ع(، فهم حاكمان 
معصوم فارغ از خطا و اشتباه در شناخت موضوع و مصداق است، اما خداي 
تعالي، رسول خویش را به مشورت و نظرخواهي از مؤمنان امر كرده است. 
این زمینه موجب شد كه رسول خدا )ص( بارها و بارها امت خود را براي 
دریافت موافقت یا مخالفت ایشان، فراخواند. هم چنین، امیرالمؤمنین )ع( 
درباره ي زمینه هایي كه موجب پذیرفتن حكومت شد، به حضور و بیعت مردم 
با ایشان اشاره مي كنند و مي فرمایند: »اگر حضور ]چشم گیر[ حاضران و 
دلالت این امر مبني بر وجود یاوران نبود و خداوند از عالمان عهد نستانده 
بود كه بر شكمبارگي ظالم و گرسنگي مظلوم صبر نكنند، هر آینه افسار شتر 

خلافت را بر پشتش مي انداختم« ]نهج البلاغه، خطبه ي 3[.

  تفاوت نقش مردم در نظام مردم سالاري ديني
بنابراین نقش مردم در نظام مردم سالار دیني برخلاف دموكراسي 
رای��ج غربي، نه به منزله ي مش��روعیت دهنده، بلكه زمینه س��از وقوع و 
تشكیل حاكمیت مش��روع الهي است. روشن اس��ت كه مبتني بر این 
نظریه، توسل به زور یا اجبار، در تأسیس نظام مردم سالار دیني جایگاهي 
نمي یابد، چنان كه در هیچ مقطعي از پیروزي انقلاب اس��لامي، اجازه ي 
مبارزه ي مس��لحانه از سوي رهبر كبیر نظام اسلامي، امامخميني)ره(، 
داده نش��د. رهبر حكیم انقلاب اسلامي، در تبیین مفهوم مردم سالاري 
دیني در برابر مردم سالاري غربي بیان كردند: »دموكراسي غربي با تكیه 
بر لیبرالیسم، پایه ي مشروعیت حكومت ها را رأي اكثریت مي داند. البته 
همین ایده ي رأي اكثریت نیز تنها در نظریه است. زیرا در عمل، بسیاري 

از حكومت هاي غربي از این اكثریت برخوردار نیستند و هرجا حكومت 
مردمي مخالف خود ببیند، با كودتا یا از هر راه دیگري، براي سرنگوني 
آن تلاش مي كنند؛ هم چنان كه در شیلي، كودتاي 28 مرداد 1332 ]در 

ایران[ و بسیاري از كشورهاي دیگر همین كار را كردند.«
ایشان در تشریح پایه هاي مشروعیت در اسلام، ضمن استناد به 
آیات قرآني و احادیث معصومین مي افزایند: »در اسلام، تقوا و عدالت 
پایه ي اصلي مشروعیت اس��ت، اما این مشروعیت بدون رأي مردم، 
مقبولیت و كارایي ندارد. لذا در اسلام رأي مردم اهمیت ویژه اي دارد... 
در منطق بسیار مستحكم و عمیق مردم سالاري دیني، هیچ ولایت و 
حاكمیتي مطلوب نیست، مگر پروردگار تفویض كرده باشد و خداوند نیز 
این حاكمیت را در رده هاي مختلف حاكمیت اسلامي، تنها به كساني 
تفویض مي كند كه عدالت و تقوا داش��ته باش��ند و مردم هم آنان را 

بخواهند.«7
نظام اس��لامي بر پایه ي بیعت و رضایت عموم مردم بنا نهاده شده 
اس��ت، به ویژه در عصر غیبت كه نیابت عامه ي اسلام شناس��ان در آن 
مطرح اس��ت. مي توان چنین گفت ك��ه امامت یك جانبه  و بدون توجه 
به خواست و آراي مردم، سابقه ي تاریخي و تحقق عیني ندارد. البته در 
مشروعیت به معني حجیت شرعي، هیچ عاملي جز انتصاب الهي، تأثیر 
ندارد و انتصاب و انتخاب، دو روي یك حقیقت اس��ت. در نظام امامت، 
انتخاب مردم براس��اس انتصاب شرعي و انتصاب بر مبناي مقبولیت و 
انتخاب عمومي است. به همین دلیل در قانون اساسي جمهوري اسلامي، 
اصل پنجم براس��اس نظریه ي نصب، و اصل ششم و یكصد و هفتم از 

منظر رأي مردم تبیین شده است.
در ای��ن باره باید گفت: بي ش��ك در امامت بالاصال��ئ، آراي مردم 
صرفاً جنبه ي تنفیذي، اجرایي و كارآمدي دارد و در مشروعیت هیچ گونه 
دخالتي نخواهد داش��ت، ولي امامت ب��دون آراي مردم، در عمل و نظر، 
تجربه نشده است. در امامت بالنیابئ كه نیابت عمومي است و تعیین، به 
اولویت و مرجحات نیاز دارد، آراي عمومي اهرم تعیین كننده اي اس��ت. 
نمونه ي عملي آن همان اس��ت كه در انتخاب سنتي مرجع تقلید، مورد 
عم��ل و تقریر قرار مي گیرد. افزون بر آن، عنوان هایي هم چون: ش��ورا، 
بیعت، رضي العامئ، النصیحئ لائمئ المس��لمین و مانند آن كه در متون 
اس��لامي و س��یره ي سیاسي معصومین )ع( دیده مي ش��ود، جز با آراي 

عمومي، امكان پذیر یا معقول نیست.
البته چنان كه گفته ش��د، تفاوت مبناي رأي مردم در نظام هاي 
دین��ي با نظام هاي لیب��رال، به تفاوت آن دو در مبناي مش��روعیت 
حق حاكمیت باز مي گردد. رهبر حكیم انقلاب اسلامي تفاوت هاي 
مردم س��الاري دیني را با مردم سالاري غربي بنیاني دانستند و بیان 
كردند: »مردم سالاري دیني برخاسته از حق و تكلیف الهي انسان ها 
براي تعیین سرنوشت خویش است، نه صرفاً یك قرارداد اجتماعي، و 
انتخاب مستقیم یا غیرمستقیم همه ي مسئولان در جمهوري اسلامي 
كه بر مبناي حق تعیین سرنوش��ت انسان ها صورت مي گیرد، معنا و 

ناديده انگاشتن حقوق اقليت، غفلت از منبع 
اقتدارزاي س�رمايه و فايده گرا و غيراخلاقي 
ب�ودن از جمل�ه مواردي اس�ت ك�ه در نقد 

مردم سالاري ليبرال مطرح مي شود
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مفهوم عمیق تر مردم سالاري دیني نسبت به لیبرال دمكراسي غربي را 
روشن مي سازد و جزو افتخارات اسلام، امام و ملت ایران است.«8

ایشان ضمن اشاره به تلاش غرب در جهت غیرمردمي نشان دادن 
نظام هاي دیني، الگوي مردم سالاري دیني را موجب بطلان عملي آن نظر 
اعلام كردند: »غربي ها س��عي مي كردند مردم سالاري را با دین سالاري 
ناسازگار جلوه دهند. اما امام خمیني )ره(، نه تنها با زبان و استدلال، بلكه 
در عم��ل، این ایده ي باطل را نقش بر آب كرد و با تش��كیل جمهوري 

اسلامي، مفهوم مردم سالاري دیني را به جهانیان نشان داد.«9
معظم له ضمن شناسایي روش هاي رایج اجراي مردم سالاري غربي 
و تعارضات بنیاني آن ها با نظریه ي دموكراسي، حزب سالاري مسلط در 
نظام هاي غربي را مانع تحقق واقعي مردم سالاري مي دانند و مي افزایند: 
»ملت ایران نشان داد كه مردم سالاري دیني، دموكراسي واقعي است، 
چرا كه در این نوع مردم س��الاري، برخ��لاف حزب بازي هاي جاري در 
غرب، این مردم هستند كه با شناخت و تشخیص و رأي خود، مسئولان 

را سركار مي آورند و سرنوشت كشور را تعیین مي كنند.«10

  نسبت يابي مردم سالار ديني و مردم سالاري غربي
در جمع بندي مطالبي كه به اجمال درباره ي مباني نظري و الگوهاي 

دوگونه ي مردم سالاري موجود بیان شد، مي توان چنین گفت: 
 به حكم تفاوت بنیاني دوگونه نظریه ي مردم سالاري، در نگرش به 
خدا و انسان و مفهوم مشروعیت مورد پذیرش هر یك از آن دو، این 
دو اندیشه، به رغم تشابه لفظي كه گاه متأسفانه حتي سیاست شناسان 
را نیز به غلط مي افكن��د، با یكدیگر متعارض اند؛ اگرچه به ظاهر از 

روش هاي مشابهي در عمل متابعت كنند.
 آراي مردم در مردم سالاري دیني، اگرچه جز ء لازم قوام یافتن نظام 
سیاسي باشد، اما مشروعیت آن منوط به تبعیت از معیارهاي شریعت 
اس��ت كه بنا به دلایل عقلایي در مواردي به وس��یله ي حاكم دیني 
تشخیص داده مي شود. این نكته، لزوم رابطه  ي نزدیك مردم و رهبري 
دیني را در چنین نظام هایي نش��ان مي دهد. شاید از همین روست كه 
ریاست حاكمان دیني را »ولایت« گفته اند. معناي پیش گفته در این 

مفهوم گنجانده شده است.11
 ع��لاوه بر تعارض مباني، روش ه��اي اعمال حاكمیت در دوگونه ي 
نظام سیاس��ي مردم سالار دیني و مردم سالار غربي متعارض است. چه 
این كه در نظام هاي دموكراتیك، اولًا امكان انتخاب مستقیم از طریق 
رأي گیري، از اكثریت قریب به اتفاق سلب شده، اما از سوي دیگر، نقش 
بنگاه هاي عظیم تجاري در تعیین مستقیم یا غیرمستقیم رؤسا و مسئولان 
بسیار افزایش یافته است. به عنوان نمونه، در انتخابات رییس جمهوري 
آمریكا، روشي پیچیده طراحي شده كه مانع دخالت مستقیم رأي مردم در 
نتایج انتخابات مي شود و انتخاب الزاماً نباید از طریقي غیر از برگزیدن 
نمایندگان احزاب برتر، كه طبعاً از قدرت و نفوذ مالي بالایي برخوردارند، 
انجام شود. این گونه است كه طي سالیان سال در هیچ حالتي � حتي 

تصادفي � هم، شاهد روي كارآمدن كاندیدایي از غیر دو حزب دموكرات 
و جمهوري خ��واه به رقابت هاي انتخابات��ي ایالات متحده نبوده ایم. به 
عكس در نظام  مردم س��الار دیني، انتخاب مستقیم مردم تعیین كننده 
است، جز  ء در یك مورد كه به دلیل تخصصي بودن فرایند انتخاب، تعیین 

مسئول تنها با یك واسطه به انجام مي رسد؛ انتخاب رهبري نظام.
 در پایان یادآور مي ش��ویم كه بنابر منطق قرآني، تنها كس��اني در 
دایره ي مس��لمانان واقعي محسوب مي شوند كه نسبت به تمام لوازم 
و مظاهر حاكمیت طاغوت )یعني كفر در حیطه ي حاكمیت سیاسي( 
كافر شوند و تنها سر به حاكمیت توحیدي الهي بسپارند. خداوند متعال 
مي فرمای��د: »ألَم تر إلي الذین یزعمون أنّهم آمنوا بما انُزل إلیك و ما 
انُزل من قبلك یریدون أن یتحاكموا إلي الطاغوت و قد اُمروا أن یكفروا 
به و یرید الش��یطان أن یضلّهم ضلالًا بعیداً« ]نسا/ 60[: آیا ندیدي 
كساني را كه گمان مي كنند به آن چه ]از كتاب هاي آسماني كه[ بر تو 
و بر پیشینیان نازل شده، ایمان آورده اند، ولي مي خواهند براي داوري 
نزد طاغوت و  حكام باطل بروند؟! با این كه به آن ها دستور داده شده 
كه به طاغوت كافر شوند، اما شیطان مي خواهد آنان را گمراه كند، و به 

بیراهه  هاي دور دستي بیفكند.
در آیه اي دیگر، كس��اني را كه ابتدا نسبت به حاكمیت طاغوت 
كافر شوند و آن گاه به خدا ایمان آورند، چنگ زده به ریسمان مستحكم 
ایمان مي شناس��د: »لا إكراه في الدین قد تبیّن الرشد من الغّي فمن 
یكفر بالطاغوت و یؤمن بالله فقد استمسك بالعروئ الوثقي لاانفصام لها 
و الله سمیعٌ علیمٌ« ]بقره/ 256[: در قبول دین، اكراهي نیست، ]زیرا[ 
راه درس��ت از راه انحرافي، روشن شده است. بنابراین، كسي كه به 
طاغوت كافر شود و به خدا ایمان آورد، به دستگیره ي محكمي چنگ 

زده است كه گسستن براي آن نیست و خداوند، شنوا و داناست.

پينوشت
1. Progress
2. humanism

3. آیاتي نظیر این آیه ي شریفه: »إن الحكم إلّا لله أمر ألّا تعبدوا إلّا أیّاه«: هیچ فرمانروایي جز 
براي خدا]ي یكتا[ وجود ندارد. او فرمان داده است كه غیر از او را نپرستید ]یوسف/ 40[.

4. براي مطالعه ي بیشتر در این باره بنگرید: عابدي، علي. نقدهاي مك این تایر )فیلسوف غربي( 
بر لیبرالیسم. پایان نامه ي كارشناسي ارشد. دانشگاه امام صادق )ع(.

5. براي مطالعه ي بیشتر در این باره بنگرید: لوین، آندرو. نقد نظریه ي لیبرال دموكراسي. ترجمه 
و تحشیه ي انتقادي دكتر سعید زیباكلام. انتشارات سمت.

6. رهبر معظم انقلاب اسلامي، سخن راني در دیدار با مردم یزد؛ به نقل از: پایگاه اینترنتي دفتر 
.)www.khemenei.ir( رهبري

7. رهبر معظم انقلاب اس��لامي، س��خن راني در جمع دانشجویان دانش��گاه قزوین؛ به نقل از: 
منبع پیشین.

8. رهبر معظم انقلاب اسلامي، همان.
9. رهبر معظم انقلاب اسلامي، سخن راني در مرقد امام خمیني )ره(؛ به نقل از: منبع پیشین.

10. رهبر معظم انقلاب اسلامي، سخن راني در جمع مردم سمنان؛ به نقل از منبع پیشین.
11. در این باره بنگرید: رهبر معظم انقلاب اس��لامي، س��خن راني در جمع زائران حرم مطهر 

رضوي )ع(، درباره ي معناي »ولایت و ولي«، به نقل از منبع پیشین.

منابع
1. پوپر، كارل )1977(. درس هاي این قرن.

2. ������������ )1364(. جامعه ي باز و دش��منان آن. ترجمه ي ع��زت الله فولادوند. خوارزمي. 
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مطالعه موردی دانش آموزان دختر اول راهنمايي
 شهر تهران در سال تحصيلي 1387-88

ربابهنازيزاده
كارشناسارشدبرنامهريزيدرسي

دكترحميدرضارضازاده
استادياردانشگاهآزاداسلاميواحدتهرانمركزي

دكتراميرحسينمحمودي
استادياردانشگاهآزاداسلاميواحدتهرانمركزي
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چكيده
مقاله ي حاضر حاصل پژوهشي است توصیفي و از نوع پیمایشي 
كه با هدف بررسي تأثیر كتاب تعلیمات اجتماعي بر مهارت هاي 
زندگ��ي دانش آموزان دخت��ر كلاس اول راهنمایي صورت گرفته 
اس��ت. جامعه ي آماري پژوه��ش، دانش آموزان دختر كلاس اول 
راهنمایي شهر تهران در سال تحصیلي 88-1387 بودند و نمونه ي 
آماري نیز شامل 450 نفر از دانش آموزان جامعه ي آماري موردنظر 
ب��ود كه به روش نمونه گیري خوش��ه اي چن��د مرحله اي انتخاب 
ش��دند. براي جمع آوري اطلاعات از پرس��ش نامه اي 30 سؤالي 
با طیف لیكرت براي س��نجش پنج خرده مهارت زندگي )ش��امل 
ارتباط فردي، همدلي، حل مس��ئله، تصمیم گیري، و مش��اركت و 
همكاري( با اعتبار 0/84 و روایي مناس��ب استفاده شد. به منظور 
دس��ت یابي به اهداف جزئي پژوهشي، پنج فرضیه براساس خرده 
مهارت هاي زندگي تدوین و در تجزیه و تحلیل توصیفي، از جداول 
توزی��ع فراواني و نمودار و براي بررس��ي فرضیه ها نیز از »آزمون 
خي دو تك متغیري« اس��تفاده شد. یافته هاي پژوهش حاكي از 
آن اس��ت كه مطالعه ي كتاب تعلیمات تا ح��د زیادي بر پرورش 
مهارت ارتباط بین فردي، مهارت همدلي، و مهارت مش��اركت و 
همكاري دانش آموزان دختر كلاس اول راهنمایي تأثیر داشته و تا 
حد كمي نیز بر پرورش مهارت حل مسئله و مهارت تصمیم گیري 

مؤثر بوده است.
كليدواژهها:كتاب تعلیم��ات اجتماعي، مهارت هاي زندگي، 
ارتباط بین فردي، همدلي، حل مس��ئله، تصمیم گیري، مشاركت 

و همكاري
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مقدمه
تعلی��م و تربیت افراد جامعه به عنوان عاملي بنیادي، برعهده ي 
نظام آموزش وپرورش است. اهمیت عملكردهاي آموزش وپرورش تا 
آن جاست كه روسو آن را كشتي نجات دهنده ي بشر اجتماعي ]كوي، 
1378[، كانت، ابزاري براي انسان نمودن انسان ]نقیب زاده، 1376[ 
و صاحب نظران دیگ��ر آن را عاملي معنابخش براي زندگي همه ي 
افراد جامعه مي دانند ]یونس��كو، 2002؛ صباغب��ان؛ 1375[. اهداف 
نهایي تعلیم و تربیت را مي توان در تحقق دو هدف كلي خلاصه كرد: 
پرورش شخصیت انسان و رفع نیازهاي اجتماعي ]كاردان، 1383[.

هر نظام آموزش��ي در تلاش اس��ت، از طریق طراحي و تدوین 
برنامه هاي درس��ي مش��خص، انواع گوناگون دان��ش و مهارت را 
ب��ه دانش آموزان انتق��ال دهد و آن ه��ا را براي ایف��اي نقش ها و 
مسئولیت هایش��ان در زندگي واقعي آماده سازد. ]علیخاني، 1382[. 
بخش قاب��ل توجهي از آموزش ها در قالب برنامه ي درس��ي پنهان 
تحقق مي یابد. یعني در بس��تر فرهنگ حاكم بر محیط آموزش��ي و 
بدون آگاهي و قصد معلمان و دانش آموزان حاصل مي شود و در قالب 
مجموع��ه اي از انتظارات و ارزش ها تبلور مي یابد و كمتر به حوزه ي 
دانستني ها و ش��ناخت معطوف است ]مهرمحمدي، 1381[. تقریباً 
30 درصد ك��ودكان و نوجوانان در ط��ول زندگي خود یك اختلال 
رواني قابل تش��خیص را تجربه خواهند ك��رد، ولي 70 تا 80 درصد 
آن ها مداخلات مناسب را دریافت نمي كنند. این اختلالات به نقص 
عملكرد در مدرسه و خانواده منجر مي شود و در نهایت ممكن است به 
افت تحصیلي و اخراج از مدرسه و بروز رفتارهاي بزهكارانه بینجامد و 
منشأ پیامدهاي طولاني ناگواري شود ]ایوانز، مولت، ویست و فرانتر، 
2005[. مهارت ه��اي زندگي یعني آن نوع توانایي هاي ش��ناختي، 
عاطفي و عملي كه براي موفقیت و احس��اس ش��ادكامي در زندگي 

روزمره مورد نیاز است ]استنتن و دیگران، 1989[.
بنابراین، هر چند خانواده مهم ترین و اولین منبع حمایتي براي 
ارتقاي كیفیت زندگي است ]وازكیوز، 2005[، اما به نظر مي رسد یكي 
از وظایف سنگین نظام آموزش وپرورش ایجاد و ارتقاي مهارت هاي 
زندگي در دانش آموزان است. براساس مطالعات »سازمان بهداشت 
جهاني«، آموزش مهارت ه��اي زندگي با اعتبار بالایي در بالا بردن 
س��رمایه ي اجتماعي جامعه مؤثر اس��ت ]رضواني، 1382[. به بيان

كلارك )1991( نی��ز، مهارت ه��اي زندگي، ب��راي زندگي اثربخش 
ضرورت دارند و براي سراس��ر دوره هاي زندگي )كودكي، نوجواني و 
بزرگ سالي( موردنظر هستند. مطالعات متعددي، تأثیر مثبت اجراي 
گس��ترده ي برنامه ي بهداشت رواني در مدرسه )ویست و همكاران، 
2005( و آم��وزش مهارت هاي زندگ��ي )كارون و پارنز، 2004؛ والتر 
و بركویت��ز، 2005؛ نابورز و لهمكوهل، 2004؛ پیتمن و متي، 2004؛ 
پیك و همكاران، 2003؛ بوتوین و گریفین، 2004؛ تاتل، 2006( را بر 
دانش آموزان نشان داده اند. هم چنین این مهارت ها علاوه بر دوران 
نوجواني، زمینه س��از بازگشت موفق افراد به جامعه، پس از مقابله با 
مشكلات زندگي خواهد بود؛ به گونه اي كه پژوهش هاي زیادي مؤید 
تأثیر مثبت مهارت هاي زندگي در بهبود وضعیت بیماران بعد از درمان 
هس��تند. به عنوان نمونه مي توان به كاهش آشفتگي هاي هیجاني 
بیم��اران بعد از انفاركتوس )لیندن، استوس��ل و ماوریس، 2004( و 
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1. هماهنگي مفاهیم با علائق و نیازهاي دانش آموز.
2. ارتباط با زندگي روزمره و محیط اجتماعي.

3. توسعه ي تدریجي مفاهیم.
4. توجه به قلمروهاي گوناگون در اهداف آموزشي.

5. در نظر گرفتن فعالیت هاي ذهني براي دانش آموز.

6. در نظر گرفتن فعالیت هاي عملي براي دانش آموز.
7. ایجاد ارتباط بین فعالیت دانش آموز با خانواده.

هم چنین، اهداف كلي درس تعلیمات اجتماعي دوره ي راهنمایي 
در قلمرو مهارت ها عبارت اند از: 

1. تقویت مهارت هاي اجتماعي.
2. كسب توانایي لازم براي ایجاد روابط اجتماعي با گروه هاي 

مختلف.
3. كسب توانایي لازم براي ایفاي نقش مؤثر در گروه هاي مختلف.

براس�اس مطالع�ات »س�ازمان بهداش�ت 
جهان�ي«، آم�وزش مهارت ه�اي زندگي 
با اعتب�ار بالاي�ي در بالا بردن س�رمايه ي 

اجتماعي جامعه مؤثر است

جراحي )استراب، 2002؛ ون دیكس هورن و وایت، 2005؛ گورمن، 
2002 و 2005( اشاره كرد.

برنامه ي آموزش مهارت هاي زندگي باعث مي ش��ود نوجوانان 
معلومات، گرایش ها و مهارت هایي را كه براي گذر سالم و موفقیت آمیز 
به دوران بزرگ سالي نیاز دارند، در خود پرورش دهند و آمادگي هاي 
لازم را براي برقراري روابط سالم، تنظیم روابط اجتماعي و رسیدن به 
یك زندگي موفق كسب كنند ]پیري، 1383[. هم چنین، مهارت هاي 
زندگي اثر مناسبي در كاهش آسیب هاي فردي و اجتماعي خواهند 
داش��ت و با ایجاد نگرش ه��اي اصولي و علمي، در انتخاب بهترین 
شیوه براي انجام بهینه ي هر فعالیت، نقش مؤثر خود را ایفا مي كنند 
]استنتن و دیگران، 1989[. از دیگر سو، فقدان چنین آموزش هایي 
مي توان��د در حل و فصل مس��ائل و معضلات زندگي اجتماعي آتي 
كودكان به یك مانع و بازدارنده ي جدي تبدیل شود و كیفیت و سطح 

زندگي آنان را به حداقل ممكن برساند ]اصغرنژاد، 1370[.
البته نظام س��نتي مدارس، بر انتقال طیف وس��یعي از دانش ها 
و مهارت ه��ا تأكید دارد، به گونه اي كه جایگاه��ي را براي آموزش 
مهارت هاي زندگي باقي نگذاشته است ]ون دي، 1996[. در اهداف 
غایي نظام آموزش وپرورش جمهوري اسلامي ایران نیز كه »شوراي 
عالي آموزش وپرورش« در ششصد و بیست و هشتمین جلسه ي خود 
در تاریخ 30 مهرماه 1377 تصویب كرده اس��ت، در جایگاه آموزش 

مهارت هاي زندگي چنین مي خوانیم: 
1. پرورش روحیه ي اعتماد به نفس و اس��تقلال ش��خصیت در 

دانش آموزان.
2. پرورش روحیه ي متعادل مشاركت و همكاري در فعالیت هاي 

گروهي.
3. پرورش روحیه ي تحمل آراي دیگران و سعه ي صدر.

4. پرورش روحیه ي مقاومت در برابر تبلیغات بد یا گم راه كننده.
5. تأمین سلامت جسمي و بهداشت رواني.

6. ایجاد روحیه ي س��اده زیس��تي، قناعت، پرهیز از اس��راف و 
شناخت ارزش كار ]صافي، 1379[.

هم چنین، ب��ا مراجعه به »راهنماي برنامه ي درس��ي تعلیمات 
اجتماع��ي« )1381( درمي یابیم كه رویكرد برنامه ي درس��ي كتاب 

تعلیمات اجتماعي دوره ي راهنمایي عبارت است از:

برنام�ه ي آموزش مهارت ه�اي زندگي 
باع�ث مي ش�ود نوجوان�ان معلوم�ات، 
گرايش ه�ا و مهارت هاي�ي را ك�ه براي 
گ�ذر س�الم و موفقيت آمي�ز ب�ه دوران 
بزرگ سالي نياز دارند، در خود پرورش 
دهن�د و آمادگي ه�اي لازم را ب�راي 
برق�راري رواب�ط س�الم، تنظي�م روابط 
اجتماع�ي و رس�يدن ب�ه ي�ك زندگي 
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4. كس��ب توانای��ي لازم براي ایجاد ارتباط مناس��ب و مؤثر با 
مؤسسات و سازمان هاي مورد نیاز.

5. كسب توانایي لازم براي مشاركت در سرنوشت سیاسي جامعه 
به عنوان شهروند.

6. تقویت مهارت هاي فرایند تفكر.
علاوه بر این، اهداف جزئي كتاب تعلیمات اجتماعي سال اول 

راهنمایي در قلمرو مهارت ها چنین برشمرده شده اند: 
1. دانش آم��وز بتواند نقش خود را ب��ه عنوان عضو خانواده ایفا 

كند.
2. با اعضاي خانواده همكاري و حقوق آن ها را رعایت كند.

3. در امور مختلف با اعضاي خانواده مشورت كند.
4. نظم را در امور خانواده رعایت كند.

5. در برابر مشكلات مقاومت به خرج دهد.
6. با گروه هاي ورزش��ي، هنري، اعتقادي و هم چنین گروه هاي 
محلي ارتباط برقرار س��ازد و نقش خود را به عنوان عضو گروه ایفا 

كند.
7. تقوی��ت مهارت ه��اي اجتماع��ي )ایجاد رابطه ب��ا دیگران، 

همكاري، نظم، احترام نسبت به دیگران، تحمل آراي دیگران و...(.
8. تقویت مهار ت هاي فرایند تفكر نظیر مشاهده، بحث كردن، 

جمع آوري اطلاعات، مقایسه و...
9. تقویت مهارت هاي ارتباطي و گروهي، از طریق فعالیت هاي 

گروهي ]راهنماي برنامه ي درسي تعلیمات اجتماعي، 1381[.
بنابراین، كتاب هاي تعلیمات اجتماعي دوره ي راهنمایي، به ویژه 
س��ال اول راهنمایي، داراي رویكردها و اهدافي اس��ت كه به نظر 
مي رس��د، بخش عمده اي از مهارت هاي زندگي را آموزش مي دهند 
و باید دید به چه میزان در این امر موفق بوده اند. این تحقیق بر آن 
بوده است كه برنامه ي درسي اجرا شده را با توجه به مؤلفه هایي مانند 
اهداف، محتوا، روش هاي تدریس و ارزش یابي مورد بررسي قرار دهد 
و میزان تفاوت و انطباق آن را با اهداف، محتوا، روش هاي تدریس 
و ارزش یابي برنامه ي درسي قصد شده در دوره ي راهنمایي مشخص 
سازد. س��رانجام هم معین كنید كه: آیا كتاب تعلیمات اجتماعي در 
آم��وزش مهارت ه��اي زندگي در پای��ه ي اول راهنمایي موفق بوده 

است؟

روش
روش تحقیق این پژوهش توصیفي و از نوع زمینه یابي )پیمایش( 
است. همواره هدف محقق از انجام تحقیقات توصیفي، توصیف عیني 
واقعي و منظم خصوصیات یك موقعیت یا یك موضوع است ]نادري و 
سیف نراقي، 1381[. طرح هاي زمینه یابي یا پیمایشي نیز براي بررسي 
ماهیت ویژگي ها و ادراك هاي شخصي مردم، از طریق تجزیه و تحلیل 
پاسخ به پرسش هایي است كه به دقت تدوین شده اند ]شریفي و نجفي، 
1381[. جامع��ه ي آماري این تحقیق، دانش آموزان دختر كلاس اول 
راهنمایي شهر تهران بودند كه در سال تحصیلي 88-1387 تحصیل 
مي كردند و براس��اس آمار آموزش وپرورش ش��هر تهران، تعداد آن ها 
47/612 نفر بوده اس��ت. نمونه ي آماري نیز شامل 450 نفر بود كه با 
اس��تفاده از روش نمونه گیري خوشه اي چند مرحله اي انتخاب شدند. 
بدین صورت كه از میان فهرست مناطق آموزش وپرورش شهر تهران، 
مناطق 3، 4، 6، 9 و 15 به طور تصادفي انتخاب شدند. سپس با مراجعه 
به هر منطقه، از فهرست مدارس راهنمایي، تعدادي مدرسه به صورت 
تصادفي انتخاب و در نهایت با انتخاب تعداد مشخصي دانش آموز از 

هر مدرسه ي منتخب، نمونه ي مورد نظر مشخص شد.
از آن جا كه پرس��ش نامه یكي از ابزارهاي رایج تحقیق و روش 
مستقیم براي كسب داده هاي تحقیق است ]سرمد و بازرگان، 1376[، 
در این پژوهش به عنوان ابزار پژوهش مورد اس��تفاده قرار گرفت. به 
این منظور، پرس��ش نامه اي داراي 30 س��ؤال با طیف لیكرت براي 
سنجش پنج خرده مهارت شامل ارتباط فردي، همدلي، حل مسئله، 
تصمیم گیري، و مشاركت و همكاري تدوین شد كه در اجراي آزمایشي، 
اعتباري معادل 0/84 به دست آورد و شواهد مناسبي براي روایي آن 
در دس��ت است؛ از جمله نظر اس��تادان راهنما و مشاور و چند تن از 
صاحب نظران. پس از جمع آوري اطلاعات، داده ها وارد رایانه شد و با 
استفاده از نرم افزار »SPSS« در دو سطح توصیفي و استنباطي تجزیه 
و تحلیل آماري شد. در سطح توصیفي، از توزیع فراواني و نمودار و در 

سطح استنباطي نیز از آزمون خي دو استفاده شد.

يافته هاي پژوهش
یافته هاي حاصل از تجزیه و تحلیل آماري داده هاي به دس��ت 
آمده به طور كلي حاكي از آن اس��ت كه مطالعه ي كتاب تعلیمات، تا 
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جدول1.فراوانيهايمشاهدهشدهوموردانتظارميزانتأثيركتابتعليماتاجتماعيبرپرورشمهارتارتباطبينفردي

تفاوتفراوانيهافراوانيموردانتظارفراوانيمشاهدهشدهگزينهها

كم
زیاد

خیلي زیاد

18
276
154

149/3
149/3
149/3

-131/3
126/7
4/7

X2 =223/08df =2p < 0/01

جدول2.فراوانيهايمشاهدهشدهوموردانتظارميزانتأثيركتابتعليماتاجتماعيبرپرورشمهارتهمدلي

تفاوتفراوانيهافراوانيموردانتظارفراوانيمشاهدهشدهگزينهها

كم
زیاد

خیلي زیاد

38
250
160

149/3
149/3
149/3

-111/3
100/7
10/7

X2 =151/62df =2p < 0/01

جدول3.فراوانيهايمشاهدهشدهوموردانتظارميزانتأثيركتابتعليماتاجتماعيبرپرورشمهارتحلمسئله

تفاوتفراوانيهافراوانيموردانتظارفراوانيمشاهدهشدهگزينهها

خیلي كم
كم
زیاد

خیلي زیاد

169
238
39
2

112
112
112
112

57
126
-73
-110

X2 =326/37df =3p < 0/01
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حد زیادي بر پرورش مه��ارت ارتباط بین فردي، مهارت همدلي، و 
مهارت مشاركت و همكاري دانش آموزان دختر كلاس اول راهنمایي 
تأثیر داشته است و اندكي نیز بر پرورش مهارت حل مسئله و مهارت 

تصمیم گیري مؤثر بوده است.
در مورد جزئیات یافته هاي پژوهش باید گفت كه بررس��ي تأثیر 
كت��اب تعلیمات اجتماعي پای��ه ي اول راهنمایي بر پرورش مهارت 
ارتباط بین فردي دانش آموزان دختر در جدول 1 نش��ان مي دهد كه 
مطالعه ي كتاب تعلیمات اجتماعي تا حد زیادي روي پرورش مهارت  

.)p< 0/01( ارتباط بین فردي این دانش آموزان تأثیر داشته است

یافته هاي جدول 2 نیز در بررس��ي س��ؤال دوم پژوهش نشان 
مي دهد كه كتاب تعلیمات اجتماعي تا حد زیادي بر پرورش مهارت 

.)p< 0/01( و همدلي تأثیر داشته است

در بررس��ي سؤال س��وم، یافته هاي جدول 3 نشان مي دهد كه 
مطالعه ي كتاب تعلیمات اجتماعي تا حد كمي بر پرورش مهارت حل 

.)p< 0/01( مسئله تأثیر داشته است
یافته هاي مربوط به پاس��خ س��ؤال چهارم در ج��دول 4 آمده و 
نشانگر آن است كه مطالعه ي كتاب تعلیمات اجتماعي تا حد كمي بر 

.)p< 0/01( پرورش مهارت تصمیم گیري تأثیر داشته است
در بررسي سؤال پنجم نیز یافته هاي جدول 5 حاكمي از آن است 
كه مطالعه ي كتاب تعلیمات اجتماعي تا حد زیادي بر پرورش مهارت 

.)p< 0/01( مشاركت و همكاري تأثیر داشته است

بحث و نتيجه گيري
بحث پیرامون یافته هاي پژوهش یكي از ملزومات هر پژوهش 
محسوب مي شود. در این راستا، به بحث و بررسي هر یك از سؤالات 

جدول5.فراوانيهايمشاهدهشدهوموردانتظارميزانتأثيركتابتعليماتاجتماعيبرپرورشمهارتمشاركتوهمكاري

تفاوتفراوانيهافراوانيموردانتظارفراوانيمشاهدهشدهگزينهها

خیلي كم
كم
زیاد

خیلي زیاد

4
57
193
192

111/5
111/5
111/5
111/5

-107/5
-54/5
81/5
80/5

X2 =247/97df =3p < 0/01

جدول4.فراوانيهايمشاهدهشدهوموردانتظارميزانتأثيركتابتعليماتاجتماعيبرپرورشمهارتتصميمگيري

تفاوتفراوانيهافراوانيموردانتظارفراوانيمشاهدهشدهگزينهها

خیلي كم
كم
زیاد

خیلي زیاد

248
170
24
5

111/8
111/8
111/8
111/8

136/3
58/3
-87/8
-106/8

X2 =367/36df =3p < 0/01
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پژوهش براساس پژوهش هاي پیشین و مطالعه ي كتاب پرداخته شده 
است.

یافته ي مربوط به س��ؤال اول پژوهش، مبني بر تأثیر زیاد كتاب 
تعلیمات اجتماعي بر پرورش مهارت ارتباط بین فردي دانش آموزان 
دخت��ر كلاس اول راهنمای��ي، ب��ا نتیج��ه ي حاص��ل از تحقیقات 
رمضانخانـي و سـياري )1379(، »برنامه ي آم��وزش مهارت هاي 
كوئیست« )كوئیست زیرچاپ به نقل از نوري و محمدخاني، 1379(، 
»مؤسسه  اسكاتلندي تحقیقات آموزش« و الياس و همكاران )به نقل 
از سازمان بهداش��ت جهاني، 1991( هم خواني دارد. از طرف دیگر، 
برخي از بخش هاي كتاب مورد بررسي، مهارت هایي نظیر چگونگي 
ارتباط با دوس��تان، صحبت كردن، مخالفت در مقابل خواسته هاي 
نابجا، شناخت توانایي هاي دوستان، استفاده از علائم غیركلامي و... 
را در برقراري ارتباط با دوستان به نحوي آموزش مي دهد كه به رشد 

مهارت هاي ارتباط بین فردي كمك مي كند.

یافته ي س��ؤال دوم پژوهش نیز، مبني بر تأثی��ر زیاد كتاب در 
پرورش مهارت همدلي دانش آم��وزان دختر كلاس اول راهنمایي، 
با نتیج��ه ي حاصل از تحقیقات اوركينووندي )1996( هم خواني 
دارد. به نظر مي رسد، با مطالعه ي كتاب تعلیمات اجتماعي، دانش آموز 
نس��بت به رنج و ناراحتي مردم دیگر حس��اس مي شود و براي بیان 
ناراحتي خود شجاعت پیدا مي كند. نه تنها مي تواند علت خوش حالي 
و ناراحتي دوستان خود را درك و با آن ها احساس همدلي و همدردي 
كن��د، بلكه با مطالعه ي فصل مربوط به دوس��ت و خانواده، مي تواند 
افكار و احساسات دیگران را بهتر درك كند و ارزش بیشتري برایشان 
قائل باش��د. بنابراین همه ي موارد ذكر شده پیرامون همدلي، در اثر 

مطالعه ي كتاب تعلیمات اجتماعي سال اول تحقق پذیرند.
در مورد سؤال سوم پژوهش نیز كه یافته ها حاكي از تأثیر كم 
كتاب تعلیمات اجتماعي بر پرورش مهارت حل مسئله دانش آموزان 
دختر كلاس اول راهنمایي است، نتیجه حاصل با نتایج مطالعه ي 
فتحعليلواساني )1379( و ادكارت و همكاران )1991( هم خواني 
ندارد، اما با تحقیقات كيامنش )1379( هم خواني دارد. با مطالعه ي 
محتواي كت��اب نیز مي توان گفت كه هر چن��د كتاب تعلیمات 
اجتماعي س��ال اول راهنمایي این سرفصل »در برابر سختي ها 
و مشكلات چه باید كرد؟« را به این موضوع اختصاص داده، اما 
نتوانسته است در دانش آموزان مهارت حل مسئله را پرورش دهد؛ 
به گونه اي كه دانش آموز هنگام حل مش��كل، كمتر راه حل هاي 
متف��اوت را آزمایش و كمتر از فكرهاي مثبت اس��تفاده مي كند. 
به علاوه، در پیدایش مش��كلات خود آگاهي و بینش به دس��ت 
نمي آورند و كمتر مي توانند راه هاي رفع مشكلات اقتصادي خود 

را بیان كنند.
در زمینه ي س��ؤال چهارم نیز یافته ها نشان مي دهند كه كتاب 
تعلیم��ات اجتماعي بر پرورش مهارت تصمیم گی��ري دانش آموزان 
دختر كلاس اول راهنمایي تأثیر چنداني نداش��ته است. این نتیجه 
با نتیجه ي تحقیقات كتت )2000(، رمضانخاني و سياري )1379(، 
صفـرزاده )1381( و معصومـي )1386( هم خوان��ي دارد. با توجه به 
یافته ها، كتاب تعلیمات اجتماعي سال اول راهنمایي نتوانسته است 
در این قبیل موارد به دانش آموزان كمك كند: انتخاب بهترین راه حل 
در تصمیم گیري هاي خود، اس��تفاده از نقطه نظ��رات دیگران براي 
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تصمیم گیري بهتر، افزایش قدرت تصمیم گیري در مسائل و اطمینان 
و اعتماد بیشتر به تصمیم گیري هاي خود، و آگاهي و كسب بینش.

در زمین��ه ي یافته هاي مربوط به س��ؤال پنجم پژوهش مبني 
بر تأثیر زیاد كتاب تعلیمات اجتماعي بر پرورش مهارت مش��اركت 
و هم��كاري دانش آموزان دخت��ر كلاس اول راهنمایي نیز نتیجه ي 
حاصل با نتیجه ي تحقیقات اوركین وون دي )1996( و غياثي )1386( 
هم خواني دارد. هم چنین بخش همكاري در خانواده و مش��اركت در 
گروه كتاب تعلیمات اجتماعي س��ال اول راهنمایي، به رشد مهارت 
هم��كاري و مش��اركت دانش آموزان كمك مي كن��د؛ به نحوي كه 
دانش آموزان با م��واردي از قبیل مؤثر و فعال بودن در فعالیت هاي 
گروهي، درك ش��باهت ها و تفاوت هاي اعضاي گروه، تمایل به كار 
كردن با گروه هاي بزرگ، و علائق مشترك خود با دوستانشان، بهتر 
و بیشتر آش��نا مي ش��وند. در عین حال نیز به دانش آموزان در مورد 

اهمیت گروه و خانواده در مشورت و همكاري آگاهي مي دهد.

محدوديت هاي پژوهش
تشخیص محدودیت هاي روش تحقیق بسیار حائز اهمیت است 
و محقق را در دفاع از یافته هایش مجهزتر مي سازد. لذا در این بخش 
به محدودیت هاي موجود در پژوهش حاضر كه شامل دو بخش است، 
اشاره مي كنیم. نخس��ت »محدودیت هاي در اختیار پژوهشگر« كه 

عبارت اند از: 
1. محدود بودن پژوهش به درس تعلیمات اجتماعي پایه ي اول 

دوره ي راهنمایي.
2. محدود بودن جامع��ه ي آماري به دانش آموزان دختر دوره ي 

اول راهنمایي شهر تهران )عدم توجه به نقش جنسیت(.
3. محدود كردن پژوهش به پنج خرده مهارت از كل مهارت هاي 

زندگي.
4. وج��ود برخي متغیرهاي مداخله گر ك��م مزاحم تعمیم نتایج 

پژوهش بودند.
»محدودیت هاي خارج از كنترل پژوهشگر« عبارت اند از:

1. محدودیت در انتخاب نمونه.
2. عدم دست رسي به تمامي دانش آموزان منتخب هنگام مراجعه 

به مدارس.

3. پراكندگي مدارس و مناطق مورد بررسي در سطح شهر تهران 
و سختي دست رسي به آن ها.

4. عدم همكاري برخي مدارس، مربیان و دانش آموزان.
5. تردی��د در صداقت و دقت در پاس��خ گویي نمونه ي آماري به 

برخي سؤالات.
6. مشكلات مربوط به جمع آوري پرسش نامه ها.

پيشنهادهاي پژوهش
با توجه به مطالعات پژوهشگر، محدودیت هاي پژوهش و یافته ها، 

در این بخش پیشنهادهایي در سطوح متفاوت ارائه شده اند: 
الف( پيشنهاد به مديران آموزش وپرورش: 

 آگاه��ي یافتن معلمان مدارس از اه��داف و رئوس تعیین درس 
تعلیمات اجتماعي مي تواند انجام موفقیت آمیز برنامه را تاحدود زیادي 

تضمین كند.
 اختصاص یك سایت آموزش مهارت هاي زندگي به نوجوانان.

 اختص��اص فوق برنامه ب��راي فعالیت هاي مرتبط با مهارت هاي 
زندگي.

 ارائه ي درس به صورت غیرمتمركز با توجه به سطح نیاز و فرهنگ 
محلي.

 تعیین بهترین تركیب براي كمیته ي برنامه ریزي و تألیف ماده ي 
درس��ي مهارت هاي زندگي متش��كل از یك روان شناس، برنامه ریز 
درسي، متخصص فناوري آموزشي، معلم مجرب و یك جامعه شناس 

تربیتي.

ب( پيشنهاد به برنامه ريزان و مؤلفان:
 تشكیل كمیته اي ویژه براي آموزش مهارت هاي زندگي در دفتر 

برنامه ریزي و تألیف كتب درسي آموزش وپرورش.
 طراحي الگویي براي آموزش مهارت هاي زندگي.

 ایجاد همكاري بین سازمان هاي ذي ربط براي آموزش مهارت هاي 
زندگي.

 بررسي نقش والدین در آموزش مهارت هاي زندگي.
 تدوین و اجراي برنامه اي براي دانش افزایي افراد ذي ربط آموزش 

مهارت هاي زندگي.
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 تدوین درسي تحت عنوان آموزش مهارت هاي زندگي.
 درك اهمی��ت آموزش خرده مهارت هاي زندگي نظیر ارتباط بین 

فردي، همدلي، حل مسئله و...
 تدوی��ن برنام��ه ي آموزش تعلیم��ات اجتماعي ب��ه گونه اي كه 

تكمیل كننده ي دیگر برنامه هاي آموزشي و در ارتباط با آن ها باشد.
 استفاده از شیوه ي اقدام پژوهي در تدریس به منظور دست یابي  به 

اهداف مهارت هاي زندگي.

ج( پيشنهاد به مديران جامعه و رسانه ها: 
 رس��انه ها باید به صورت یك برنامه ي درسي غیرمتمركز با توجه 
به ترجیحات دانش آموزان اس��تان خود و با توجه به ش��رایط بومي 
و قومي خود، به تولی��د برنامه هایي در زمینه ي آموزش مهارت هاي 

زندگي دست بزنند.
 پیامده��اي رعایت و عدم رعایت مهارت ه��اي زندگي در قالب 

برنامه هاي تلویزیوني ارائه شود.

 در برنامه هاي درس��ي به ویژه تعلیمات اجتماعي از رس��انه هاي 
آموزشي استفاده شود.

 براي تلفیق مهارت هاي زندگي با دروس دیگر لازم است در كتب 
بازنگري و اصلاحات لازم به عمل آید.

د( پيشنهاد به پژوهشگران: 
 پژوهش هاي مش��ابهي را در سطح كش��ور به تفكیك دوره هاي 

گوناگون تحصیلي در مدارس انجام دهند.
 در آینده درباره ي هر یك از مؤلفه هاي مهارت هاي زندگي جداگانه 

به تحقیق بپردازند.
 در زمین��ه ي عوامل مؤثر بر اثربخش��ي مهارت ه��اي زندگي در 
دوره هاي تحصیلي، تحقیقات گس��ترده اي را انجام دهند تا از نتایج 

آن ها در تصمیم گیري ها مناسب تر آموزشي استفاده شود.

منابع در دفتر مجله موجود است.
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انسانهابراساسانديشهي»قرارداداجتماعي«ازوضعيتطبيعيخارجوواردجامعهي
مدنيشـدند.جامعهيمدنيامكانادامهيحياتهمراهباپيشرفتهاياقتصادي،فرهنگيو
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»نظامهايباز«شدهوجوامعجديديازجملهجوامعمياندولتيوفرامليتيكهبعضي»مجازي«
هستند،خلقكردهاست.يكيازاينجوامع»نظامبينالمللي«متفاوتبا»جامعهيجهاني«است.
نظامبينالملليموجودفاقدقدرتسياسـيبرآمدهازارادهيملتهاسـتتاباتكيهبرآنبتواند
امنيتپايداروفراگيرايجادكند.برايتشكيل»جامعهيجهاني«احساسضرورتبرايتشكيل
آن،لازماسـتوليكافينيسـت.امروزهبخشيازدولتهاوملتهادرنظامبينالملليازوضع
موجودبهرهمندوراضيهستند.بهعلاوهبعضيديگرازدولتهابرامدهازملتخودنيستندوتحت
نفوذوكنترلقدرتمنداناند.اينوضعيتتشـكيلجامعهيجهانيرامشكلكردهاست.دراين
راسـتاضرورياسـت،ملتهاييكهباحكومتهايخودفاصلهدارند،برايتغييردولتهااقدام
كنند.سپسملتهايطرفدارتشكيل»جامعهيجهاني«درمرحلهينخست،خودآگاهيكسب
كنندودريكتشكّلجهانيمتحدشوند.درمرحلهيدوم،باقدرتمندانمخالف،مذاكرهوآنهارا

قانعسازند.درصورتعدمموفقيت،درمرحلهيسومازاجباروانواعفشارهااستفادهكنند.

كليدواژهها:جامعه ي مدني، جامعه ي جهاني، نظام هاي باز، نظام بین المللي، قرارداد  اجتماعي هابز، لاك، 
وضعیت طبیعي.

اشاره
درقـرآنكريم،احاديثاسـلامي،وهمچنينآموزههايسـايراديـانابراهيميبهانحاء
گوناگونازتمايلفطريجهانانسانيكهبافطرتكليهستيهمآواست،بههمگراييِانسانها
وتشكيلِجامعهيواحد)باحاكميتوحكومتيگانه(وعدهدادهشدهاستدركتابهايدرسي
)دينوزندگي،تعليماتدينيدورهيراهنمايي،ادبفارسي،تعليماتاجتماعي،تاريخو...(به
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انگيزهبهخوانندگانِمجلهتقديمميكند.

محمدفاريابي
كارشناسارشدجامعهشناسيوسرگروهعلوماجتماعيشهرستانجيرفت
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مقدمه
هستي جلوه هاي متفاوتي دارد. یكي از برجسته ترین آن ها »انسان« است. انسان با سایر جان داران 
تمایزها و ش��باهت هایي دارد؛ شباهت ها صوري و تفاوت ها اصلي و واقعي هستند. غرایز یكي از وجوه 
تمایز و ش��باهت ها اس��ت. خودخواهي، س��ودجویي و صیانت نفس جزو غرایز انسان هستند. درباره ي 
این غرایز دیدگاه هاي متفاوتي وجود دارد. عده اي این ویژگي ها را ناپس��ند و عامل به انحراف كش��یده  
ش��دن انس��ان و عده اي دیگر، طبیعي و لازم مي دانند. اگر این ویژگي ها را جزو غرایز به حساب آوریم، 

اجتناب ناپذیر و بالطبع قابل كنترل و مهار براي بهبود زندگي هستند.
خودخواهي و سوجویي انسان اگر كنترل و هدایت نشود، به تعبیر هابز تخاصم، جنگ، آشوب و ناامني 
را به دنبال دارد و حیات انسان ها را تهدید مي كند. اگر كنترل و هدایت شوند، رشد، شكوفایي و تداوم 

حیات مسرت بخش فردي، اجتماعي و جهاني را در پي خواهند داشت.
در این نوش��ته با تكیه بر اندیش��ه ي قرارداد اجتماعي به خصوص هابز، به وضعیت طبیعي انسان 
پرداخته و سپس به نحوه ي ایجاد جامعه ي مدني، اثرات و اشكالات آن و ساختار فعلي جهان توجه شده 
است. در نهایت نیز به ضرورت تشكیل »جامعه ي جهاني« مبتني بر اندیشه ي قرارداد اجتماعي هابز و 

نحوه ي تشكیل آن اشاره مي شود.
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  قرارداد اجتماعي
قرارداد اجتماعي تفكري است كه حاكمیت را نه طبیعي، بلكه 
مبتني بر اراده و خواس��ت عمومي مي دان��د. مردم با توافق یكدیگر 
شخصي را كه از جنس خودشان است، به عنوان حاكم تعیین مي كنند 
و بین مردم و حاكم قراردادهایي شكل مي گیرد. عموماً تا زماني كه 
حاكم به این قرارداد عمل كند، حاكم است و در غیر این صورت عزل 

و حاكم جدیدي انتخاب مي شود.
قرارداد اجتماعي با نام هابز، روسـو و لاك عجین ش��ده است، 
اما ریش��ه ي آن حداقل تا زمان سوفس��طائیان در یونان باستان به 
عقب برمي گردد. قبل از سوفسطائیان، هیچ كس متوجه تفاوت قوانین 
طبیعي و اجتماعي نشده بود. لذا قوانین آینه اي بودند كه نظام طبیعت 
را منعكس مي كردند. بین سلطان و خداوند رابطه اي مستقیم و »این 
هماني« وجود داش��ت. بنابراین، »اطاع��ت از حاكم« طبیعي تلقي 
مي شد. كارگاه خلقت )خداوند( در هر دوره و مكاني فردي را سلطان 
و دیگران را رعی��ت مي آفرید. رعیت وظایف حاكم و حاكم وظایف 
رعیت را نمي توانست انجام دهد. لذا سلطان تا پایان عمر سلطان و 

رعیت نیز چنین بود.
سوفسطائیان ظاهراً براي اولین بار بین قوانین طبیعي و اجتماعي 
تمایز قائل ش��دند. تراسيماكوس سوفس��طایي نسبي گرا، در جواب 
سـقراط مطلق گرا، در باب عدالت بیان داشت: »حاكم تا حدي كه 
حاكم است، هرگز خطا نمي كند« ]فاستر، 1361: 64[. مانند پزشك 
كه وقتي مرتكب خطایي مي ش��ود، »در آن وقت و نسبت به همان 
مورد، پزشك نیست« ]پیشین[ حاكم هر گاه حكم به خطا كند، در 
آن لحظه و در آن مورد حاكم نیست. این سخن بیانگر آن است كه 
شخص حاكم، مي تواند گاه حاكم نباشد. اگر حاكمیت طبیعي باشد، 
حاك��م نمي تواند در مدتي حاكم و در لحظه اي دیگر حاكم نباش��د. 
همان طور كه انس��ان همیش��ه و در هر حال انسان است. برخلاف 
تراسیماكوس، ارسطو معتقد است: »از لحظه اي كه موجودات انساني 
پا به عرصه ي وجود مي گذارند، تقدیرشان بر جبینشان نوشته شده. 
بعض��ي از آن ها براي فرمانروایي و برخ��ي دیگر براي فرمانبرداري 

آفریده شده اند« ]همان، ص 227[.
در این كشاكش، چون قدرت استدلال افلاطون و ارسطو قوي تر 
بود، بر سوفسطائیان غلبه یافتند. در پي آن، تفكر افلاطون و ارسطو 
به اروپا انتقال و در قرون وس��طا با غلظت بیشتري تداوم یافت. به 
گونه اي كه »از قرن س��وم میلادي تا اواخر قرون وسطا، هر نظامي 
اعم از فردي و اجتماعي، تابع عنایت الهي، یعني اراده ي مسبوق به 

علم او یا فقط تابع صرف اراده ي مطلق و مش��یت او قرار داش��ت« 
]نراق��ي، 1347: 121[. ای��ن وضعیت تا حوالي رنس��انس در ابعاد 

گوناگون فرهنگي، علمي، اجتماعي و سیاسي ادامه یافت.
رنسانس یكي از عظیم ترین تحولات فكري و فرهنگي بشر است 
كه اثرات عمیقي در تمامي ابعاد حیات انساني بر جا گذاشت. یكي 
از این اثرات، پیدایش »دنیاگرایي« و »انس��ان گرایي« بود. یعني در 
مجموع، انسان برخلاف میلیون ها سال باور داشت خود، مابعدالطبیعه 
را غالباً نفي یا حداقل آن را غیر قابل شناخت و در زندگي نوع بشر 
بي تأثیر دانست. هستي مجموعاً به دنیاي مادي قابل تجربه منحصر 
شد و همزاد با آن »اومانیسم« رخ نمایاند؛ اومانیسمي كه در آن، خدا 
از صحنه ي حیات ذهني بشر )غربي( حذف و انسان جاي گزین او و 

همه كاره شد.
در بعد تفكرات سیاسي � اجتماعي، در این دوره دوباره اندیشه ي 
تمایز و تفكیك قوانین طبیعي و اجتماعي به تأسي از سوفسطائیان 
كمابیش توسط پیروان منسيوس در چین، برهمنان شاستراها در هند، 
لوكوسيوس و حقوق گرایان در روم و... طرح و قرارداد اجتماعي بارزتر 
شد ]بارنزوبكر، 1370: 422[. در این میان باید از ريچاردهوكو)1600 
� 1552( به برجس��تگي یاد كرد. او در كتابش تحت عنوان »قوانین 
یك جامعه ي روحاني« مي نویسد: »حكومت با میثاق مردم به وجود 
مي آید و از این رو باید مطابق قوانین مردم پسند اداره شود« ]پیشین[. 
ولي به هر حال امروزه از برجستگان اندیشه ي قرارداد اجتماعي، از

هابز، لاك و روسو نام برده مي شود.
هابز برخلاف افلاطون و ارسطو انسان را مدني الطبع نمي داند، 
بلكه از دید او انسان تنهاست. انسانِ تنها، خودخواه است و هر عملي 
را فقط به دو انگیزه ي ترس و س��ود ش��خصي انجام مي دهد. حتي 
صفات به ظاهر انس��اني مانند خنده و شوخ طبعي، »یا معلول عمل 
ناگهاني از جانب خودشان است كه خشنودشان كند و یا ملاحظه ي 
چیزي بدش��كل در دیگري است كه به مقایس��ه با آن خویشتن را 
تحس��ین كند« ]جونز، 1362: 119[. ع��لاوه بر این، هابز اموري از 
قبیل نوع دوس��تي و خیرخواهي را به كلي نفي مي كند: »هر اندازه 
من عقیده ي استوار داشته  باشم كه برخي اوقات خیر شخصي خود 
را فداي خیر دیگري مي كنیم، چنین عقیده اي جز خطا و خیال باطل 

چیز دیگري نیست« ]پیشین[.
انس��ان تنها و خودخ��واهِ هابز داراي نیروي عقل اس��ت. ولي 
این ویژگي، تغیی��ري در ذات خودخواهانه ي او ایجاد نمي كند. زیرا 
عقل ابزاري در دست انس��ان خودخواه و »در تحلیل نهایي، بنده و 
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خدمت گزار شهوات اوست« ]همان، ص 127[. لذا عقل این گوهر 
خاص انس��ان، ملهم انس��ان در اتخاذ كنش هایي است كه نیل به 

هدفي را كه مي پندارد به سود اوست، تسهیل مي كند.
انسان هاي تنها، خودخواه و برخوردار از عقل، نزد هابز و هم چنین 
لاك برابرند: »طبیعت، آدمیان را چه از لحاظ قواي جس��ماني و چه 
از نظر اس��تعدادهاي فكري یكسان آفریده است ]همان، ص 120[. 
به بیان لاك، همه ي »آدمیزادگان از یك گوهرند«. انسان هاي برابر 
لاك از آزادي طبیعي برخوردار و آن به این معني است كه »از هرگونه 
قدرت مافوق زمیني رها و تابع اراده و یا اقتدار قانون بش��ري دیگري 

نیستند، بلكه از قانون طبیعت پیروي مي كنند« ]همان، ص 203[.
تنهایي، خودخواهي و برخورداري از عقل و آزادي براي انسا ن ها 
في نفسه مشكلي ایجاد نمي كند. مشكل از آن جا ناشي مي شود كه 
»همه ي انس��ان ها« این گونه اند. به عبارت دیگر، انسان هابز داراي 
حق طبیعي و قانون طبیعي اس��ت. حق طبیعي، ش��هوات و قانون 
طبیعي، عقل است. بر مبناي حق طبیعي، هر كس حق دارد دیگري 
را بنده و برده ي خود كند. این جاست كه بین انسان ها تضاد و تخاصم 
به وجود مي آید، و این جز ء طبیعت انسان هاست. لذا طبیعت بالقوه ي 
انس��ان ها، جنگ افراد علیه یكدیگر را ایجاب مي كند و این همان 

»وضع طبیعي بشر« از نظر هابز است.

  جامعه ي مدني
در آغاز تعداد انسان ها اندک، پراکندگی آن ها بسیار و گستره ی 
تعامل اجتماعی محدود بود. کم کم تعداد آن ها بیشتر و تعامل آن ها 

گسترده تر و پیچیده تر ش��د. در این موقعیت، عاطفه و احساسات بر 
تعقل و اخلاق غلبه داشت. انسان هنوز در وضعیت طبیعی و خارج از 
اراده ی همگانی به سر می برد؛ هر کس به تنهایی تصمیم می گرفت 
و قان��ون وضع و اجرا می کرد و به قضاوت می نشس��ت. لذا در کنار 
بهره مندی انسان ها از مزایای زندگی جمعی، برخورد منافع و جنگ 
انسان ها علیه یکدیگر شروع ش��د. انسان براساس غریزه ی حیات، 
خواهان ادامه ی زندگی و براس��اس طبیع��ت خودخواه، متمایل به 
آسایش و لذت است، ولی جنگ ناقض غریزه ی حیات اوست. علاوه 
بر این در سایه ی جنگ و ناامنی، دانش و فنون که به آسایش و لذت 
او کم��ک می کردند، به وجود نمی آمدند. به تعبیر هابز در »لویاتان«، 
»بدتر از همه هراس دائم از خطر مرگ خشونت آمیز، همواره در دل 
او بود و زندگی آدمی تنها، مس��کنت بار و دد منش��انه و کوتاه بود« 

]همان، ص 120[.
بعد از دوره ی طولانی وضع طبیعی، انس��ان ها به حکم عقل و 
براساس سرشت خودخواه دریافتند، برای تداوم حیات و صیانت نفس، 
پیشرفت صنعت و برخورداری از امکانات، پرورش استعدادها، وسعت 
اف��کار، آزادی اخلاقی و زندگی آس��وده و راحت، راه نجاتی جز این 
نیس��ت که »دور هم گرد آیند، نیروهای خ��ود را یکی کنند و ... آن 
را علیه مقاومت ها اس��تعمال کنند« ]روسو، 1368: 48[. هم چنین، 
به اعتقاد هابز، اصولی را که آدمی زادگان براس��اس آن می توانند به 
توافق برس��ند، پذیرفتند ]جون��ز، 1362: 49[. لذا چاره ی کار ایجاد 
حکومتی توانا و مقتدر با رضایت افراد در قالب قرارداد اجتماعی برای 
وضع قوانینی بود که »بتواند کسانی را که از قوانین )اراده همگانی( 
سرپیچی می کنند بترساند و به آن ها که مطیع عرف و قانون هستند، 

پاداش دهد« ]همان، ص 128[.
بدین شکل انس��ان ها از طریق قرارداد اجتماعی وارد جامعه ی 
مدنی شدند. قرارداد اجتماعی عبارت از آن است که هر یک از افراد، 
ضمن برخ��ورداری از حقوق، آزادی خ��ود را تحت رهبری عالیه ی 
 اراده ی همگانی به مش��ارکت می گذارن��د و »هر عضوی به عنوان 

جز ءِ لاینفک کل مجمع خود« در می آید ]روسو، : 1368 : 50[.
جامعه ی مدنی به بیان لاک جامعه ای است که در آن، »همه ی 
اعضا از حقوق طبیعی خود می گذرند و آن را به دست جامعه می سپارند 
و در هر حالت و وضعی می توانند، برای احقاق حق خود به قانونی که 

جامعه وضع کرده است، توسل جویند« ]همان، ص 222[.
از نظر تاریخی، قرارداد اجتماعی در حوالی رنس��انس پدید آمد. 
کم��ا این که لاک حکومت ه��ای زمان خ��ود )1704 -1632( را نه 
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حکومت های مدنی، بلکه حکومت هایی در وضع طبیعی می داند. او 
در کتاب حکومت مدنی می نویسد: »همه ی شهریاران و فرمانروایان 
حکومت های مستقل در سراسر جهان در وضع طبیعی هستند« ]همان، 
ص 220[. بنابراین تا قبل از این، اغلب حکام بنا به قدرت فیزیکی، 
قبیله ای و توارث حکومت را به دس��ت می گرفتند. گستره ی دخالت 
آن ه��ا در امور اقتصادی و اجتماعی اندک بود و بیش��تر به حوزه ی 
سیاس��ی و امنیت مرزها اختصاص داشت. می توان از حکومت هایی 
در قالب برده داری، فئودالیسم غرب و یا امپراتوری های شرق با این 
ویژگی ه��ا یاد کرد. ولی کم کم در حوالی رنس��انس جوامع مدنی در 
غرب تشکیل شدند و از آن جا به سراسر جهان گسترش یافتند. هر 
چند امروزه شکل غالب نظام های سیاسی مبتنی برقرارداد اجتماعی 
است، ولی واقعیت این است که قرارداد اجتماعی به صورت آرمانی 
و کامل تحقق نیافته است و نمی یابد. با وجود این، کسی منکر بهبود 
وضع انس��ان ها از نظر صلح و آرامش، وفای به عهد، پیشرفت های 

ملی، اقتصادی، صنعتی، کاهش جنگ ها، کینه جویی ها، احساس��ات 
غیرعقلانی نسبت به قبل از رنسانس، در سایه ی قرارداد اجتماعی با 

همه ی اشکالات و نواقص آن نیست.

  ضرورت تشکيل جامعه ی جهانی
جامعه ی مدنی هر چند امکان ادامه ی حیات را افزایش داد و از 
جنگ، خون ریزی و کینه توزی کاست، ولی خیلی موفق نبود. این امر 
حاصل ناکارآمدی جامعه ی مدنی نیست. جامعه ی مدنی در ماهیت 
خود و در آن س��طحی که ایجاد شده، موفق بوده است. ناکارآمدی، 
حاصل ارتقا نیافتن جامعه ی مدنی است. با تشکیل جامعه ی مدنی، 
خودخواهی انس��ان در س��طح فردی کنترل و به سطح ملی انتقال 
یاف��ت. تا قبل از این، خودخواهی امری ف��ردی بود. هر فرد تلاش 
می کرد، حداکثر منافع خود یا خانواده را به هر قیمتی تأمین کند. به 
این منظور با دیگر انسان ها و خانواده ها حتی به جنگ و خون ریزي 
متوسل مي شد. به دنبال تشكیل جامعه ي مدني، منازعات بین افراد 
تقریباً كنترل شد و كاهش یافت، اما منازعات میان جوامع تشدید و 

شكل جدیدي به خود گرفت.
 در این جاس��ت كه منافع ملت ها با یكدیگر در تضاد و تعارض 
واقع ش��د و بین آن ها جنگ هاي خونیني به وقوع پیوست. نقطه ي 
اوج این جنگ ها دو جنگ طولاني مدت جهاني بود كه حاصل آن ها 
تلفات میلیون ها انس��ان و تخریب گسترده ي امكانات و زیربناهاي 
اقتصادي، صنعتي، فرهنگي و اجتماعي در س��طح جهان بود. غیر از 
جنگ هاي جهاني، جنگ هاي منطقه اي بسیاري نیز بر سر منافع ملي 

با خسارات و تلفات بسیار رخ داده است.
بنابراین تداوم جنگ، نابساماني و خون ریزي، نه حاصل ناكارامد 
جامعه ي مدني، بلكه به علت عدم انتقال جامعه ي مدني از سطح ملي 
به سطح بین المللي اس��ت. البته انتقال خودخواهي فردي به سطح 
ملي، به معني حذف خودخواهي در سطح فردي نیست. بلكه تشكیل 

جامعه ي مدني سبب كنترل خودخواهي فردي شد.
ساختار اجتماعي جهان امروز وضع پیچیده اي به خود گرفته است. 
در این ساختار، واقعیت ها و مفاهیم جدید، مختلف و متنوعي كه هر 
كدام مفهوم متفاوتي با دیگري دارد، شكل گرفته است. در گذشته ي 
دور جوامع، نظام هایي بسته، داراي مرزهاي مشخص، اعضاي محدود 
و روابط بسیار اندك با دیگر جوامع بودند. با پیدایش نظام بین المللي 
)بعد از رنسانس و انقلاب صنعتي(، ویژگي مرزهاي مشخص و بسته 
بودن نظام تقریباً حفظ شد، اما روابط فرهنگي، سیاسي و به خصوص 

اگر کشورهای جهان سوم نباشند، از 
کشورهای قدرتمند اطاعت نکنند و 

محصولات آن ها را مصرف نکنند، 
کشورهای قدرتمند و ثروتمند معنا و 

مفهوم خود را از دست می دهند
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اقتصادي گس��ترش یافت. »ولي اكنون ما وارد عصر نظامهايباز 
شده ایم. جابه جایي و انتقال، جوامع متنوع جدیدي را خلق كرده است. 
سايپراسپيس س��بب ایجاد نوع جدیدي از سرزمین هاي اجتماعي 
ش��ده است كه آن را جامعهيمجازي مي نامیم« ]اندرسون، 1999: 
154[. این وضعیت به ش��دت تحت تأثیر توسعه ي فناوري ارتباطي 
و اطلاعاتي است تا جایي كه بعضي جوامع، سیال و بدون سرزمین 
مش��خص هستند . در این وضعیت ، ارزش هر نظام با تعادل برقرار 
شده بین قسمت هاي مختلف آن یا شفاف بودن مرزهایش سنجیده 
نمي شود ، بلكه با میزان گستردگي و باز بودن نظام و نقاط پیوند آن با 
هر آن چه خارج سازمان است، سنجیده مي شود ]گنو، 1995: 149[. 
به این ترتیب، در پي این تحولات جوامع جدیدي از جمله » جوامع 

میان دولتي« و»فراملیتي« ایجاد شده اند.
جوام��ع میان دولت��ي حاصل تعام��لات گوناگ��ون اقتصادي، 
فرهنگي و سیاسي دولت ها هستند كه در سطوح متفاوت بین المللي، 
نیمه جهاني و منطقه اي قابل تصورند. در س��طح بین المللي، »نظام 
بین المللي« ش��كل گرفته است.به اعتقادپارسنز، نظام اجتماعي » 
از مجموعه اي از كنش��گران فردي ساخته مي شود. این كنشگران 
در موقعیت��ي كه دس��ت كم جنب��ه اي فیزیكي یا محیط��ي دارد، با 
یكدیگر كنش متقابل دارند و روابطش��ان... به واس��طه ي یك نظام 
ساختاربندي شده ي فرهنگي و نمادهاي مشترك، مشخص مي شود 
]ریترز، 1377: 134[. از این منظر در حال حاضر با نظام بین المللي 
روبه رو هس��تیم. اجزاي این نظام كشورها هستند. این نظام، میزان 
بالایي از فعالیت هاي فرامرزي و تعداد متنوعي شبكه هاي پایدار، از 
جمله اقتصادي، سیاسي، حقوقي و اجتماعي فراهم مي كند، اما، الزاماً 

ضامن جامعه ي جهاني نیست« ]هلد، 1378[.
علاوه بر سطح بین الملي، جوامعِ میان دولتيِ نیمه جهاني متشكل 
از چندین جامعه در بخش عظیمي از كره ي خاكي مانند اتحادیه ي 
اروپا، اتحادیه ي آمریكاي ش��مالي، جامعه ي آتلانتیك یا جامعه ي 
آسیا � یاسفیك وجود دارند ]عبداله زاده: 1387[. هم چنین، در سطح 
منطقه اي واحدهاي اجتماعي میان دولتي مانند آ.س��ه.آن، سازمان 
كنفرانس دولت هاي اس��لامي، اتحادیه ي عرب، اك��و، اوپك و... با 
مناسبات مختلف ظهور یافته اند. جوامع فراملیتي نیز جوامعي هستند 
كه با ایجاد و گس��ترش روابط میان افراد، ب��دون توجه به ملیت و 
با تكیه بر وجوه مش��ترك متعدد ارزشي و فرهنگي، مذهب، تمدن، 
اقتصاد و...  در س��ایه ي گسترش ابزارهاي ارتباطي، مانند اینترنت، 

ماهواره و... شكل گرفته اند.

انواع جوامع تش��كیل ش��ده )میان دولتي، فراملیتي و گونه هاي 
متف��اوت آن ها(، نه تنها رافع تضاد و كش��مكش و حتي جنگ میان 
ملت ها نیس��تند، بلكه ب��ه آن دامن مي زنند. نظ��ام بین المللي برآمده 
از خواس��ت آزادانه و اكثریت ملت ها نیس��ت. هر ملت منافع خود را 
جست وجو مي كند و براي افزایش آن، حاضر به ایجاد هر نوع تعاملي 
با دیگر ملت ها از جمله جنگ و خون ریزي، استعمار و استثمار است. 
اگر اسرائیل )رژیم غاصب( به لبنان، فلسطین و سوریه، عراق به ایران، 
و آمریكا به عراق و افغانس��تان حمله مي كند یا بین هند و پاكس��تان 
بر سر كشمیر تخاصم وجود دارد یا اروپا و آمریكا با دست یابي ایران 
به فناوري هسته اي مخالفت مي كنند، همه در قالب منافع ملي براي 
كسب سود بیشتر اقتصادي، نظامي، سیاسي و یا ارتقاي منزلت جهاني 

صورت مي گیرد.
در نظام بین المللي حقوق، تكالیف، موضع گیري و عملكرد جوامع 
را قدرت آ ن ها تعیین مي كند. هر جامعه اي مي كوشد تا قدرت بیشتري 
كسب كند و با تكیه بر آن، نظامات و سازمان هاي جهاني را در راستاي 
منافع خود ش��كل دهد. به همین علت، سازمان هاي بین المللي و در 
رأس آن ها ابتدا جامعه ي ملل و سپس سازمان ملل متحد، در جهت 
منافع كشورهاي قدرتمند فعالیت مي كنند. به علاوه، سازوكار ایجاد 
نظم، انس��جام، و هماهنگي جوامع، منافع آن هاست. جوامع در نظام 
بین المللي بر اس��اس سود با یكدیگر همكاري و روابط مسالمت آمیز 
برقرار مي كنند. به همین علت، تا جایي و در صورتي با قوانین نظام 
بین المللي همراهي مي كنند كه س��ود آن ها فراهم شود. ایران مانند 
هر كش��وري، در صورتي قطع نامه هاي شوراي امنیت، قواعد مربوط 
به سازمان هواپیمایي، پست و مخابرات، یونیسف و... را مي پذیرد كه 
منافع ملي و دیني او را در برداشته باشند. جوامع در صورتي كه نظم 
موجود را به سود خود نبینند، اگر بتوانند آن را نقض مي كنند. اگر آمریكا 
به عراق و افغانستان حمله مي كند، وضعیت قبل از حمله را )درست 
یا غلط( به سود خود نمي بیند. در كنار این موارد، مسئله ي اساسي تر 
فقدان نظام سیاسي برآمده از اراده ي ملت ها در نظام بین المللي است 
تا بتواند با پشتوانه ي قدرتي كه ملت  ها به آن مي دهند، قانون وضع و 
اجرا كند. قواعد نیم بند و جانب دارانه اي هم كه وضع شده اند، ضمانت 
اجرایي خاص و تعریف شده اي ندارند. براي اجراي قوانین، همراهي 
دیگر كش��ورها ضرورت دارد. آن ها هم بر اس��اس س��ود خود با این 

قوانین همراهي مي كنند ]رجب زاده، 1377: 22�16[.
جوامعِ میان دولتيِ نیمه جهاني و منطقه اي نیز براي فربه كردن 
توان خود به منظور دس��ت یابي به اهداف مش��ترك ملي و مقاومت 
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بیشتر در مقابل سایر ملت ها یا تداوم بهینه ي سلطه بر سایر ملت ها، به 
وجود آمده اند. اتحادیه ي اروپا نه براي كمك به صلح و امنیت جهاني 
و ارتقاي حقوق بش��ر در جهان، بلكه از یك طرف براي هم افزایي 
قدرت به منظور مقاومت در برابر آمریكاي شمالي و رقابت با آن، و از 
طرف دیگر افزایش گستره و تداوم سلطه بر جوامع در حال توسعه و 
جهت دهي فعالیت هاي آن ها در راستاي منافع خود، ایجاد شده است. 
حتي اگر خواهان صلح و امنیت باشد، مانند دیگر جوامع )میان دولتيِ 
نیمه جهاني و منطقه اي( آن را نه به خاطر نفس صلح و امنیت، بلكه 
ب��ه این دلیل مي خواهد كه در س��ایه ي آن منافعش راحت تر تأمین 
مي شود. آ.س��ه. ان«،  »اكو« یا... نیز براي افزایش توان مقاومت در 
برابر حمله ي فرهنگي، سیاسي و مهم تر از همه اقتصادي دیگر جوامعِ 

میان دولتيِ نیمه جهاني و حتي نظام بین المللي، شكل گرفته اند.
جوامع فراملیتي نیز وضع مشابهي البته با تفاوت هاي ساختاري 
دروني دارند. شركت هاي چندملیتي، لابي ها و... با حمایت و مشاركت 
مالي و انس��اني قدرتمن��دان نظام بین المللي ش��كل گرفته اند و در 
راستاي تحقق اهداف آن ها فعالیت مي كنند. واحدهاي اجتماعي از 
قبیل »جامعه ي پزش��كان بدون م��رز«، از یك طرف محدودند و از 
طرف دیگر توانایي و قدرت برقراري تعادل در جهان و جلوگیري از 
تخاصم را ندارند. اینان بیشتر داروي مسكن محدود و منطقه اي براي 

كاستن از عوارض روابط متخاصم حاكم بر جهان هستند.
بنابراین در ساختار اجتماعي پیچیده ي امروز جهان، حداقل یك 
خلأ اساسي وجود دارد و آن فقدان »جامعه ي جهاني« است. جامعه ي 
جهاني به عنوان یك مفهوم انتزاعي، امري واقعي اس��ت. انتزاعي به 
این معني كه فاقد ما به ازاي خارجيِ قابل رؤیت است. واقعي یعني به 
عنوان »مفهوم انتزاعي« كه بر پایه ي یك سلسله واقعیات ایجاد شده، 
موجود و قابل درك است. این جامعه متشكل از اجزایي است. اجزاي 
آن انواع جوامع دولتي و فراملیتي با تقسیم بندي مختلف آن ها هستند. 
هر كدام از آن ها تقریباً مستقل و مشتمل بر نظامات فرهنگي، سیاسي و 
اقتصادي مبتني بر ویژگي هاي داخلي با حفظ هویت فردي اند. استقلال 
به این معني كه هر كدام تقریباً مي توانند ضرورت هاي كاركردي را در 
درون خ��ود تأمین كنند. بین اجزا، روابط كارك��ردي وجود دارد. روابط 
كاركردي مبین وابستگي متقابل براي تأمین راحت تر نیازها و پیشرفت 
جوامع است. روابط كاركردي، میان جوامع و در سطح جامعه ي جهاني، 
نظام هاي فرهنگي و اقتصادي و از جمله سیاسي ایجاد مي كند. نظام 
سیاسي برآمده از خواس��ت آزادانه ي جوامع است. این نظام قوانین و 
سازوكارهایي مبتني بر خواست اكثریت وضع مي كند و با تكیه بر قدرتي 
كه جوامع به او مي دهند، مانند یك جامعه ي ملي عمل مي كند. علاوه 

بر این، روابط اجزا بر تعاون، همكاري و منافع جمعي مبتني است، نه 
بر رقابت، كشمكش و منافع اعضا )جوامع(. حقوق و تكالیف هر جامعه 
را، »نظام جامع جهاني»، نه منافع آن ها تعیین مي كند. روابط كاركردي 
نظم و تعادل را به دنبال مي آورد. سازوكار نظم، نه مبتني بر منافع، بلكه 

ضرورت كاركردي تشكیل جامعه ي جهاني است. 

  نتيجه گيري
جه��ان امروز به تعبیر هابز هنوز به نوعي در وضعیت طبیعي به 
سر مي برد. جوامع میان دولتي و فراملیتي و گونه هاي متفاوت آن ها، 
هر كدام به عنوان یك واحدِ خودخواه، آزاد و برابر، بر س��ر منافع به 
خصومت و جنگ مي پردازند. از زاویه اي دیگر، با توجه به متغیرهاي 
الگویي پارسونز، هر چند جنبه هایي از »عام گرایي« در بعد سیاسي در 
رویكردهاي جهاني وجود دارد، ولي به میزان بیشتري »خاص گرایي« 
رایج است. خاص گرایي از سطح فردي به سطح ملي انتقال یافته است. 
مبناي تصمیم گیري و سوگیري روابط با دیگر واحدهاي اجتماعي و 
اقدام در بعد جهاني، »ملت« و منافع ملي است نه »انسان« و »كل 
بش��ریت«. براي تغییر این وضعیت باید خودخواهي ملي را به سطح 
بین المللي انتقال و خاص گرایي ملي را به عام گرایي انساني تغییر داد. 

در این راستا، تشكیل »جامعه ي جهاني« ضرورت دارد.
براي تش��كیل جامعه ي جهاني در وضعیت فعلي، ایجاد »نظام 
سیاسي جامع جهاني« لازم به نظر مي آید. در این راستا، حداقل باید 
جوامع دولتي و فراملیتي، ضرورت ایجاد آن را درك كنند و انگیزه ي 
اقدام داش��ته باش��ند. جوامع از این نظر روي یك طیف قرار دارند: 
در یك طرف، آن دس��ته جوامع ملي قرار دارند كه دولت هایشان به 
میزان زیادي برآمده از اراده ي ملت ها هس��تند. اینان سه دسته اند: 
یكي جوامع برخوردار و قدرتمندي كه كنترل سازمان هاي بین المللي 
را در اختی��ار دارند و قوانین، مق��ررات و قطع نامه ها را طبق میل و 
منافع خود وضع و اجرا مي كنند. در صورت تشكیل جامعه ي جهاني، 
ای��ن جوامع بخش عمده اي از برخ��ورداري و آزادي عمل خود را از 
دست مي دهند. لذا این ها نه تنها با تشكیل چنین جامعه اي مخالفت 
مي كنند، حتي با انواع اقدامات و توسل به جایگاه فعلي خود، از جمله 
حق وتو، نفوذ سیاسي و قدرت نظامي، مانع تشكیل آن نیز مي شوند؛ 
مانند اعضاي دائم ش��وراي امنیت. دس��ته ي دوم جوامع قدرتمندي 
مانند ژاپن و آلمان هستند كه براي ارتقاي جایگاه خود و دست یابي 
به حق وتو مي كوشند. هر چند این دسته جوامع خواهان تغییرند، ولي 
هدف آن ها ایجاد جامعه ي جهاني برآمده از اراده ي ملت ها نیس��ت، 
بلكه هدفش��ان كسب قدرت بیشتر در س��اختار كنوني جهان است. 
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دسته ي سوم جوامعي محدودند كه دولت ها و ملت هاي آن ها خواهان 
تغییر وضع موجودند؛ مانند ایران و سوریه كه در اقلیت هستند و قدرت 

چنداني براي ایجاد این تغییر ندارند.
در طرف دیگ��ر طیف، جوامعي وجود دارند كه دولت هایش��ان 
برآمده از اراده ي عمومي نیس��تند. چنین حكومت هایي تحت تأثیر 
و كنت��رل جوامع دیگر )قدرتمندان( قرار دارند و در راس��تاي اهداف 
آن ها حركت مي كنند. چنین دولت هایي نیز با تشكیل جامعه ي جهاني 
موافق نیس��تند. در این موارد و با این وضع، از دست ملت ها كاري 

برنمي آید. جوامع فراملیتي نیز چنین وضعي دارند.
بنابراین ، همان طور كه امروزه راه توسعه براي كشورهاي در حال 
توسعه مش��كل تر از راه توسعه براي كشورهاي توسعه یافته در گذشته 
بوده است، به مراتب امكان تشكیل جامعه ي جهاني دشوارتر از تشكیل 
جامعه ي مدني اس��ت. براي تش��كیل جامعه ي مدني تنها پادش��اهان، 
فئودال ها و اربابان سنگ اندازي مي كردند، در حالي كه امروزه ملت ها و 
دولت هایي كه قدرت سیاسي، نظامي، اقتصادي و فرهنگي دنیا به دست 
آن هاس��ت، به همراه سایر دولت هاي جوامع فراملیتي كه تحت نفوذ یا 
كنترل آن ها هس��تند، ضرورت تغییر وضع موجود را احساس نمي كنند. 
براي آمریكا و اكثریت اروپا و بخش��ي از آسیاي جنوب شرقي كه وضع 
موجود بر وفق مراد است و با تكیه بر امكانات، موقعیت و امتیازات موجود، 
هر روز فاصله و س��یادت سیاس��ي، فرهنگي و از همه مهم تر اقتصادي 
خود را بر دیگر ملت ها مس��تحكم مي كنند، یا ب��راي برخي دولت  هاي 
آس��یایي )كشورهاي حوزه ي خلیج فارس( و آفریقایي كه از نظر سیاسي 
مستقل نیستند، تشكیل جامعه ي جهاني ضرورتي ندارد. دیگر ملت هاي 
افریقا، بخش عظیم آسیا و آمریكاي لاتین، با توجه به وضعیت اقتصادي، 
صنعتي، فرهنگي و از جمله ساختار موجود سیاسي جهاني و داخلي، حتي 

اگر بخواهند هم نمي توانند وضع موجود را به راحتي تغییر دهند.

  پيشنهاد تشكيل جامعه ي جهاني
بر اساس اندیشه هاي لاك، هابز و روسو، براي تشكیل جامعه ي جهاني، 
همه ي ملت  ها باید با اراده و آزادي كامل، حقوق فعلي را از خود سلب و آن را 
به »اراده ي همگاني جهاني« واگذار كنند و به آن اجازه دهند كه نظام هاي 
اجتماعي، از جمله نظام سیاس��ي بین المللي ایجاد و به وسیله ي آن، قانون 
عادلانه اي مبتني بر خواست عموم ملت ها وضع كند. هم چنین، به آن قدرت 
دهند كه كشورهاي خاطي را طبق قانون، نه بیشتر یا كمتر، مجازات كند. 
در این صورت، جامعه اي جهاني با نظامات فرهنگي، سیاسی، اقتصادی و 
اجتماعی شکل می گیرد و ملت ها با یکدیگر مانند افراد یک جامعه وارد تعامل 

می شوند. اگر کشوری نیز از این قواعد تخطی کند، با آن برخورد می شود.

در این مس��یر ملت هایی که دولت هایش��ان با  آن ها هماهنگ 
نیس��تند، ابتدا باید جه��ت تغییر دولت های خود اق��دام کنند. برای 
ای��ن  تغییر، ابتدا »خودآگاهی موقعیت جهانی« که می تواند توس��ط 
روشن فکران و اندیشمندان مستقل توسعه یابد، ضرورت دارد. علاوه 
بر این، اس��تفاده از قوه ی قهریه ی جمعی علیه حکام اجتناب ناپذیر 
اس��ت. به دنبال این رویداد، جوامع مشتاق تشکیل جامعه ی جهانی 

طی مراحل زیر می توانند اقدام کنند:
در گام اول، باید تشکّل و سازمانی جهانی برای برنامه ریزی و اقدام، 
راه اندازی کنند. این تشکّل باید فراگیر باشد و حتی کشورهای توسعه 
یافته ای را که خواس��تار اصلاح و تغییر س��اختار سازمان ملل هستند، 
شامل شود. در گام دوم، این تشکل جهانی باید با کشورهایی که مانع 
تشکیل جامعه ی جهانی هستند، ارتباط برقرار کند و با دیپلماسی فعال، 
آن ها را قانع سازد و برای تشکیل جامعه ی جهانی با خود همراه کند. در 

غیر این صورت، در گام سوم می توان از تهدید و فشار استفاده کرد.
اعضای این تشکل در صورت رسیدن به »خودآگاهی جهانی«، 
امکانات و توانمندی های بسیاری دارند. منابع عظیم طبیعی، انسانی، 
سوق الجیشی و... از جمله امکانات آن ها هستند. به علاوه کشورهای 
عضو می توانند با شرکت نکردن در مجامع جهانی، از جمله سازمان 
ملل و نهادهای وابس��ته به آن، به هدف خود برس��ند. قدرت امری 
فردی و یک طرفه نیس��ت، بلکه امری دو و چند جانبه اس��ت. اگر 
کشورهای جهان سوم نباشند، از کشورهای قدرتمند اطاعت نکنند و 
محصولات آن ها را مصرف نکنند، کشورهای قدرتمند و ثروتمند معنا 

و مفهوم خود را از دست می دهند.
منابع

1. بارنز، ه. و بکر. تاریخ اندیشه اجتماعی )ج1(. ترجمه ی جواد یوسفیان و علی اصغر حیدری. 
امیرکبیر. تهران. 1370.

2. جونز، و.ت. خداوندان اندیش��ه ی سیاس��ی )ج2(. ترجمه ی علی رامین. امیرکبیر. تهران. 
.1362

3. رجب زاده، احمد. علوم اجتماعی. آموزش و پرورش. تهران. 1385.
4. روس��و، ژان ژاک. قرارداد اجتماعی. ترجمه ی غلامحس��ین زی��رک زاده. ادیب. تهران. 

.1368
5. ریترز، جورج. نظریه ی جامعه شناس��ی در دوران معاصر. ترجمه ی محسن ثلاثی. تهران. 

.1377
 .www.hamdan.ir .»6. عبدالله زاده، محمود. »خاورمیانه از دیدگاه مکتب انگلیس��ی

شهریور 1387.
7. فاستر، مایکل. خداوندان اندیشه سیاسی )ج1(. ترجمه ی جواد شیخ الاسلامی. امیرکبیر. 

تهران. 1361.
8. نراقی، احمد. علوم اجتماعی و سیر تکوینی آن. تهران. 1347.

www.isa.org. .9. هلد، دیوید. »اسطوره های جهانی شدن«. ترجمه ی کوروش برادری
ir . تیر 1387.

10. Anderson, W., T., Communities in a world of open system, San Francisco 
Chronicle,1.
11. Guehenno, J., M., The end the nation-state Minneapolis, University of 
Minnesota Press, 1995.

27
دورهي13شمارهي3
بـــــــهار1389



پاتريكبائرت


ترجمهيعبدالهاديميرزائي

نظريه ي انتقادي يورگن هابرماس

كارشناسارشدجامعهشناسيودبيردبيرستانهايتبريز

استادجامعهشناسيدانشگاههاينيوهالوكمبريج

28
رشــدآموزش
علـوماجتماعی



انتق��ادي،  نظری��ه ي  كليدواژههـا:
دگرگوني ساختاري،  پیش��رفته،  س��رمایه داري 
نظری��ه ي كنش ارتباطي، جه��ان حیاتي، نظام 

اجتماعي، تأویل گرایي، عقلانیت  ارتباطي.

كت��اب »دگرگوني س��اختاري در حوزه ي 
عمومي«، اثر هابرماس در س��ال 1962 منتشر 
شد ]2[. این كتاب، ظهور و گسترش »حوزه ي 
عمومي«6 بحث باز را در قرن هجدهم ترس��یم 
مي كن��د و از انحطاط و اف��ول تدریجي الگوي 
فرهنگي س��رمایه داري پیشرفته سخن به میان 
م��ي آورد. مطالع��ه ي آن برخ��لاف آث��ار بعدي 
هابرماس، بسیار بسیار راحت و آسان است. گرچه 
نگرش آن نیز، از این حیث كه شیفتگي كنوني 
او را نس��بت به یك لیبرال دموكراس��ي آشكار 
مي س��ازد، نگرشي هابرماس��ي به شمار مي رود. 
حوزه ي عمومي براي هابرماس، از یك وضعیت 
»شكل گیري ارادي گفتمان«7 یا بحث آزاد و به 
دور از اك��راه و اجبار در میان افراد برابر حكایت 
دارد. در واقع، علاقه مندي هابرماس به بحث باز 
و فارغ از اعمال فشار، به برداشت او از عقلانیت 
ارتباط��ي مبتني بر مطالعه ي عمیق فلس��فه ي 

عمل گرایانه ي آمریكا منتهي شد.
كوتاه سخن این كه بعد از انتشار كتاب یاد 
ش��ده، ش��ماري از آثار و مقالات، تحت عنوان: 
به س��وي ی��ك جامع��ه ي عقلان��ي، اعتراض 
دانش��جویي، و علم و سیاست، ترجمه و منتشر 
شدند. این كتاب، گذشته از مباحث دیگر، جنبش 
دانشجویي و افزایش و انتشار عقلانیت ابزاري 
را در جنبه ه��اي گوناگون زندگي مورد تفس��یر 
قرار مي دهد ]3[. پایه و اس��اس كار پیش تر او 
این برداشت اس��ت كه آن چه كارل مانهایم در 
صحنه ي سیاس��ي از آن ب��ه »عقلانیت ذاتي« 
نام مي برد، با »عقلانیت كاركردي« جاي گزین 
شده اس��ت. این به آن معناست كه ارزش هاي 
غایي، كمتر از گذشته، به منزله ي نیروي راه نماي 
عملكردهاي سیاس��ي مطرح بوده اند. در عوض، 
سیاس��ت به گون��ه ي فزاینده اي ب��ه اجتناب از 
مس��ائل فني واداشته شده است؛ مشكلاتي كه 

تهدیدي براي تعادل و تناس��ب كاركردي نظام 
اجتماعي و اقتصادي به شمار مي آیند. ایده هاي 
دو كت��اب قبلي، آش��كارا چن��دان فاصله اي از 
اندیشه هاي دو معلم پیشكسوت هابرماس، یعني

آدورنووهوركهايمرنمي گیرد.
نوآوري  هابرماس نخس��تین بار در س��طح 
روش شناسي و فلسفه ي علوم اجتماعي به نمایش 
درمي آید. آن چه در كانون توجهات نظریه و عمل، 
شناخت و علایق انساني و پیرامون منطق علوم 
اجتماعي قرار دارد، بنیادهاي شناخت شناسانه ي 
نظریه ي انتقادي است ]4[. هابرماس، موجبات 
ترق��ي گزارش��ي انتق��ادي از كاركردگرای��ي و 
نظریه ي نظام � هر دو � فراهم مي آورد. او براي 
استقرار نظریه ي انتقادي درباره ي تأویل گرایي و 
شناخت شناسي اثباتي كوشش به عمل مي آورد 
و در عی��ن حال، خود را از برخي از گرایش هاي 
اثباتي نظریه ي ماركسیس��تي جامع��ه دور نگه 
مي دارد. پیوند آش��كاري میان كارهاي پیش��ین 
و پس��ین او وجود دارد: عقلانیت فني دست در 
دست انواع تحلیل هایي پیش مي رود كه مرهون 
چارچوب ه��اي اثبات��ي و كاركردگرایي اند. اما 
هابرم��اس دیدگاه هاي مخالفان را به طور كامل 
رد نمي كن��د. بخش��ي از بین��ش نظریه ي نظام 
با نظریه ي اجتماعي او تركیب ش��ده است؛ به 
گونه اي كه حتي این شائبه و احتمال وجود دارد 
كه ش��یوه هاي »تحلیلي � تجربي« مباحث نیز 
در نظریه ي او راه یافته و زیرمجموعه ي عناصر 
اصلي بازسازي نظریه ي انتقادي او شده و باقي 

مانده باشند.
هابرماس در طول نیمه ي نخس��ت دهه ي 
1970، به شماري از مسائل اساسي توجه نشان 
داد. او در »بحران مش��روعیت« توجه خود را به 
مش��كلات اجتماعي مرتبط با تجدد جلب كرد. 
هابرم��اس در این كتاب، به طور خاص از انواع 
مختلف بحران در سرمایه داري پیشرفته به ویژه از 
بحران هاي »پاي بندي انگیزشي« و »یكپارچگي 
هنجاري« بح��ث مي كند. س��پس ارتباطات و 
»تطور«8 جامع��ه  را پي ریزي كرد كه تلاش��ي 
است براي ارائه ي یك ارزیابي انتقادي معاصر از 

نظریه ي تاریخيماركس. هابرماس در این اثر 
از یكنواختي یا »این هماني« ساختاري میان رشد 
شخصیت و دگرگوني هایي كه در سطح اجتماعي 
رخ مي دهد، سخن به میان مي آورد. از آن پس به 
تدریج علاقه ي هابرماس به سوي دستاوردهاي 
چرخش زباني در فلس��فه جلب مي شود. این در 
حالي اس��ت كه تا میانه هاي ده��ه ي 1970، او 
در خارج از چارچوب هاي نظریه ي عمل شناسي 
جامع و جهان��ي اش9  كار كرده ب��ود؛ آن چه كه 
پیش درآمد نظریه ي كنش ارتباطي وي به حساب 

مي آید.
در س��ال 1981، هابرماس ش��اهكار خود، 
كتاب دو جلدي »نظری��ه ي كنش ارتباطي« را 
منتشر ساخت. این اثر »هنر نهایي«10 در نظریه ي 
اجتماعي كلان است كه در آن، هابرماس مفهوم 
عقلانیت را بازنویسي مي كند؛ كاري كه او در آن 
اساس��اً، برخي از كوتاهي هاي فلسفه ي دكارتي 
آگاه��ي و ملازم ب��ا آن، مفهوم س��ازي عیني � 
ذهني ش��ناخت را درهم مي نوردد ]6[. برداشت 
هابرماس از عقلانیت ارتباطي و انتقادهایي كه 
او از مارك��س به جا مي آورد، باهم در ارتباط اند. 
ماركس علاقه ي ویژه اي به مفهوم »كار« داشت، 
ح��ال آن كه هابرم��اس بر این مهم پافش��اري 
مي كند ك��ه كنش متقابلي كه ب��ا میانجیگري 
زب��ان صورت مي پذیرد، به هم��ان اندازه ي كار 
براي بازتولید و تطور اجتماعي حیاتي اس��ت. از 
این رو، كار نیاز دارد كه با تصور »تعامل« تكمیل 
ش��ود. در حالي كه كار با »خرد ابزاري« در هم 
گره مي خورد، تعامل به ارتباطاتي اشاره دارد كه 
معطوف و مهیاي مفاهمه ي متقابل است ]7[. 
همین طور، عقلانیت ارتباطي هابرماس )كه در 
تلاش او براي توس��عه ي یك نظریه ي انتقادي 
� مركزي است( در كنش متقابل با میانجیگري 

زبان جا داده مي شود.
از رهگذر واكنش ه��اي انتقادي گوناگون، 
هابرماس از برخ��ي از مواضع تندتر »نظریه ي 
كن��ش ارتباطي« عقب نش��یني كرده اس��ت. با 
وجود این، روشن اس��ت كه او هم چنان نسبت 
به طرح كل��ي نظریه وفادار اس��ت. در حقیقت 
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كارهاي بس��یار جدیدت��ر او تقریب��اً مفروضات 
مشابهي را دربرمي گیرد. براي نمونه، »گفتمان 
فلس��في تجدد«، ب��ا گام هاي اس��توار از طرح 
روشنگري علیه نویسندگان ضد نوگرا، پسانوگرا، 
و پساساختارگرایي نظیرنيچه،هايدگر،فوكو،
دريدا،وژانفرانسواليوتاردفاع مي كند ]8[. 
از نظر هابرماس، چنین انتقادهایي از روشنگري، 
اساساً از شناخت ظرفیت هاي رهایي بخشي آن 
ناتوان بوده اس��ت. اندیش��مندان روشنگري از 
بحث و انتقاد باز، و از این رو، عقلانیت ارتباطي 
هواداري كردند. توجی��ه و كاربردهاي آن، اثر و 
سهم بسیار جدیدتر هابرماس در خصوص اخلاق 
و نظریه ي حقوقي به ش��مار مي رود. اثر یاد شده 
نیز كاملًا در راستاي طرح كلي و نظریه ي كنش 

ارتباطي اوست.

تأثيرات و نوشته هاي پيشين
مكتب پیش��ین فرانكفورت كه آدورنو و هور 
كهایمر برجس��ته ترین اعض��اي آن بودند، اوایل 
دهه ي 1920 بنا نهاده ش��د و تقریباً 10 سال بعد 
ب��ه خاطر دگرگوني هاي تن��دي كه در صحنه ي 
سیاس��ي آلم��ان آن زمان به وقوع مي پیوس��ت، 
منحل ش��د. آدورنو و همكاران وي، در حالي كه 
خود را نس��بت به برخي از بینش هاي وبر و نیچه 
متعهد مي دانستند، به تدوین طرح بلند پروازانه اي 
مبادرت ورزیدند كه بازس��ازي نظریه ي اجتماعي 
ماركس را در سرمي پروراند. از آن جایي كه آن ها 
ماركس را در طرح روشنگري خود بسیار بي عیب 
و نق��ص در نظر آورده بودند، به اندازه ي كافي از 
ماركس انتقاد به عمل نیاورند. در میانه ي دهه ي 
1930، اعضاي مكتب فرانكفورت خانه و كاشانه ي 
خود را براي به دست آوردن مناطقي امن تر )به ویژه 
ایالات متحده( ترك كردند. اما شماري از آن ها، 
مانند آدورنو، بعد از جن��گ جهاني دوم به آلمان 
بازگشتند. هابرماس كه اساساً یكي از دانشجویان 
آدورنو بود و بعدها دستیار او شد، جانشین عمده ي 
آن نس��ل به ش��مار مي آید؛ اندیشمند بزرگي كه 
كارش اگرچه از منابع مختلف سرچشمه مي گیرد، 
اما هم چنان از بعضي جهات به روح مكتب پیشین 

فرانكفورت وفادار مي ماند.

تعدادي پیوس��تگي وجود دارد كه از مكتب 
فرانكفورت ب��ه آثار هابرماس س��اري و جاري 
شده اس��ت. برخي از مفسران بحث و استدلال 
مي كنند كه به خاطر ماهیت بین رشته ايِ كارهاي 
هابرم��اس، آثار او به ویژه به آن تحقیقي نزدیك 
مي شود كه در س��ال هاي نخستین »مؤسسه ي 
پژوهش ه��اي اجتماعي فرانكف��ورت« صورت 
مي گرف��ت ]10[. هابرم��اس در برقراري رابطه 
با جنبش روش��ن فكري تا ان��دازه اي با آدورنو و 
هور كهایمر س��هیم مي شود؛ چیزي كه با وجود 
ظرفیت آزادي بخشي اش، به انتشار و پراكندگي 
عقلانیت هدف � وسیله  در غرب رهنمون مي شود 
]11[. افزون بر آن، مكتب پیش��ین فرانكفورت 
و هابرماس، به مراتب بیش��تر منتقد مفروضات 
معرفت شناختي جامعه شناس��ي اثباتي هستند. 
آن ه��ا با تأكید، از ماهیت فني ش��ناخت اثباتي 
اظهار تأسف مي كنند ]12[. هابرماس از آدورنو 
و همكاران وي، تصوري از نظریه ي انتقادي را 
وام مي گیرد كه موجبات »خود رهایي بخش��ي« 
موجودات انس��اني را به ارمغان مي آورد. از این 
نظر، ش��ناخت علمي � اجتماع��ي باید به كنار 
گذاشتن محدودیت هاي روان شناختي و اجتماعي 

گذشته كمك كند.
از جمل��ه تفاوت هاي هابرم��اس با آدورنو 
براي نمونه، تمایل هابرماس به توس��عه ي یك 
»نظری��ه ي اجتماعي كلان« در قالبي س��نتي 
اس��ت كه در نقطه ي مقابل انتق��ادات آدورنو از 
»اندیش��ه ي این هماني«11 قرار مي گیرد. آدورنو 
اصطلاح اندیشه ي این هماني را براي معرفي هر 
آن تلاشي ابداع كرد كه نظام یكپارچه و واحدي 
از مفاهیم و تعاریف كلي را بر متمایز و منحصر 
به فرد بودن شناخته هاي عیني تحمیل مي كند 

 .]13[
آن چه خاطرنش��ان ش��د، با موارد متفاوت 
دیگري نیز در ارتباط است: در حالي كه دیدگاه 
آدورنو در خصوص عقلانیت هنوز در فلس��فه ي 
آگاهي ریشه دوانیده، هابرماس ترجیح مي دهد كه 
خرد را در زمینه ي بین ذهني استفاده ي روزانه ي 
زباني جاي دهد. در حالي كه از نظر آدورنو تنها 
پناهگاه امن براي رویارویي با گسترش عقلانیت 

يورگن هابرماس در يك نگاه
يورگنهابرمـاس1)متولد  1929( در 
دانشگاه هاي »گوتینگن«، زوریخ و بن، فلسفه، 
تاریخ، روان شناسي و ادبیات آلماني خواند. او 
بعد از به پایان رساندن رساله ي دكتراي خود 
پیرامون فريدريكشلينگدر سال 1954، و 
قبل از به دست آوردن موقعیتي چون دستیاري 
تئـودورآدورنو2، در »مؤسس��ه ي تحقیقات 
اجتماعي فرانكفورت«3 در س��ال 1956، یك 
روزنامه ن��گار ب��ود. پس از آن براي دو س��ال 
در »هایدلبرگ« تدریس كرد و س��پس استاد 
فلسفه و جامعه شناسي در دانشگاه فرانكفورت 
شد. در سال 1971، مدیر »مؤسسه يماكس
پلانك« گردید و 11 سال بعد براي به دست 
گرفتن كرس��ي ]اس��تادي[ جامعه شناسي و 
فلسفه به دانش��گاه یوهان ولفگانگ گوته ي 

فرانكفورت بازگشت. 
هابرماس از اوایل دهه ي 1970، به طور 
گسترده پیرامون موضوعات و مسائل محوري 
فلس��فه و نظریه ي اجتماعي دست به قلم برد 
و به یك ش��خصیت برجسته بدل شد. نفوذ و 
تأثیر هابرماس در پایان سده ي بیستم، با وجود 
چگالي و سطح بالاي تجرید در سبك نوشتاري 
وي و احیاناً ش��ناخت گس��ترده اي كه ایشان 
از خوانن��دگان خود انتظار دارن��د، به گونه ي 
چشم گیري، دنیاي ]زبان و ادبیات[ آلماني را 
درهم نوردید. هابرماس به طور خاص به عنوان 
یكي از برجس��ته ترین نمایندگان »نظریه ي 
انتقادي« در قرن بیس��تم ش��ناخته مي شود. 
نظریه پردازان انتقادي اي مانندآدورنو،ماكس
هوركهايمر4و هابرماس مایل نیس��تند كه 
جهان اجتماعي را به صورتي سطحي توجیه 
ی��ا تبیین كنند. در عوض، آن ها مي خواهند با 
هدف غایي كمك به »خود رهایي بخش��ي«5 
اف��راد، ظرفیت ها و مس��ائل جامعه ي مدرن 
را م��ورد ارزیابي قرار دهن��د. از جمله ي قابل 
ملاحظه ترین مباحثه ها، رویارویي هابرماس با 
فیلسوفان ابطال گرا و اثبات گراي علم، حامیان 
فیلس��وف آلمانيمارتيـنهايدگر، فیلسوف 
تأویل گراهانسگئورگگادامر، نظریه پرداز 
»نظریه ي سیستم« نيكولاسلومن، جنبش 
دانش��جویي در آلمان و پساس��اختارگرایي یا 
پس��انوگرایي در فرانسه است ]1[. فلاسفه یا 
نظریه پردازان بسیار كمي وجود دارند كه چنین 
علاقه ي دیرپایي را در خصوص اختلاف نظر 
به نمایش گذاشته  باشند. حتي اندك بوده اند 
شخصیت هایي مانند هابرماس كه به گونه ي 
گس��ترده اي به جذب اس��تدلال هاي مخالف 
گرایش داشته اند. در نتیجه، فلسفه ي هابرماس 
فرسنگ ها از ایستایي فاصله دارد و همواره در 
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ابزاري، مقیم ش��دن در قلمرو زیبایي ش��ناختي 
اس��ت. هابرماس به برداشتي »مكالمه اي«12 از 
خرد بهاي بیشتري مي دهد. هم چنین، در حالي 
ك��ه مكتب فرانكف��ورت در راس��تاي عقلانیت 
اب��زاري رو به رش��د در غرب، به تأس��ي از وبر، 
یك سمت و س��وي واحد و برگشت ناپذیري را 
به تصویر مي كش��د، هابرماس ماهیت دوگانه و 
گزینش��ي فرایند عقلاني ش��دن را خاطرنشان 
مي كند. در حقیقت، ب��راي هابرماس یك جنبه 
از این فرایند، عقلانیت هدف � وس��یله ي مورد 
ادعاس��ت، و جنبه ي دیگر، گسترش اختیارات و 
آزادي هاي قضایي و عقلانیت ارتباطي به شمار 

مي رود. دومي مدافع ارزنده اي است ]14[.
س��رانجام، در حال��ي كه به نظر مي رس��د 
نظریه پردازان انتقادي پیشین جامعه ي بورژوازي 
را در حالت كلي رد مي كنند، هابرماس استدلال 
مي كند كه برخي خصیصه هاي رسمي نهادهاي 
سیاسي بورژوازیي، نگهبانان باارزشي محسوب 
مي شوند. در حقیقت، هابرماس در نقطه ي مقابل 
هوركهایم��ر و آدورنو توضیح مي دهد كه چگونه 
تصور او از عقلانیت ارتباطي، اكنون در نهادهاي 
لیبرال دموكراس��ي ما پیش فرض شده است، و 
این كه چگونه نقدي دروني از جامعه ي معاصر، با 

تغییرات لازم جامه ي عمل مي پوشد ]15[.
هابرماس در خصوص س��نت گس��ترده تر 
فلسفه ي آلمان آگاهي زیادي كسب مي كند. او در 
طول دوره ي آموزش دانشگاهي خود با ايمانوئل
كانت،هگل،شلينگ،يوهانگاتليب،فيخته،
ماركسوگئورگلوكاچآشنا مي شود. تأثیرات 
جامعه ش��ناختي مؤثر بر هابرماس از این قرارند: 
ماده گرایي تاریخي ماركس، نظریه ي دوركیم در 
مورد انتقال از هم بستگي مكانیكي به ارگانیكي، 
نظری��ه ي عقلانیت وبر، برداش��ت پارس��ونز از 
تمایز اجتماعي، و روش شناس��ي مردم نگارانه ي 
گارفينـگل. تأثیرات بیشتر ش��امل این مواردند: 
و  ديويـي پيـرس، آمریكای��ي عمل گرای��ي 
ميد،تأویل گرایي گادامر، »فلسفه ي زبان متداول« 
مابعد ویتگنشتایني جي.ال.آستينآكسفورد،
جـانسِـرلوپيتـراستراوسُـن،و نظریه ي 

مرحله اي ژانپياژهولورنسكولبرگ. 

ب��ا وجود گوناگوني و گس��تردگي ]بس��یار 
زیاد[ منابع مورد اس��تفاده ي هابرماس، در خور 
توجه اس��ت كه طرح او از نظر موضوعي، یكي 
و یكدست ش��ده است. اگر كسي آثار هابرماس 
را مورد مداقه قرار دهد، همواره اعتقاد راس��خ و 
خلل ناپذیري را در طرح فلسفه ي روشنگري و در 
اصول لیبرالیس��م سیاسي او پیدا خواهد كرد: او 
مي خواهد از مفه��وم عقلانیت وبر بحث كند یا 
از برداش��تي كه مید از جهان اجتماعي اي دارد 
كه به صورت نمادین ساخته است. او مي خواهد 
علیه زیاده روي هاي اثبات گرایي منطقي، یا علیه 
تمایلات نسبي اندیش��انه ي موج فرانوگرایانه ي 
فرانس��وي اس��تدلال كند. بیش��تر نوشته هاي 
هابرماس گرداگرد همین اعتقاد عمیق و راسخ 

متمركز شده است.
اكنون باید روشن شود كه طرح هابرماس، 
از بعضي جهات، بي شباهت به طرح گیدنز نیست. 
در حقیق��ت، آن ها � ه��ر دو � تلاش مي كنند تا 
از رهگذر توس��عه ي س��هم فراتجربه گرایانه و 
غیرنسبي اندیشانه ي نظریه ي اجتماعي � هرچند 
به صورت تلویحي � به گوناگوني گس��ترده اي از 
سنت هاي فكري نظم و نسق ببخشند. هر یك 
از آن دو نسبت به خطرات ناشي از سازگاري با 
یك اس��تدلال تك بعدي هشدار مي دهند؛ خواه 
تأكید تك ساختي هر یك از این استدلال ها بر 
عاملیت باشد یا س��اختار در عوض، هابرماس و 
گیدنز پیوند س��طوح مختلف تحلیل اجتماعي و 
فائق آمدن بر دوگانگي هاي پیشین را هدف قرار 
مي دهند. هابرماس نیز مانند گیدنز مي خواهد بر 
تقابل میان »كاركردي بودن«13 در سطح نظام از 
یك سو، و »كاركردن«14 در قلمروي بین ذهني 

نمادین از دیگر سو، فائق آید. 
از ای��ن منظر، هابرماس دو مفهوم مركزي 
را معرفي مي كن��د: »نظام اجتماعي« و »جهان 
حیات��ي«. جه��ان حیاتي به معاني مش��ترك و 
ماهیت مفاهیم بدیهي فعالیت هاي روزانه ي ما 
اش��اره دارد. هابرماس اظهار مي كند كه جهان 
حیاتي براي بازتولید اجتماعي � مركزي است. با 
استفاده از آن، او این معنا را مدنظر قرار مي دهد 
كه جامعه پیوس��ته از رهگ��ذر این فعالیت هاي 

روزم��ره س��اخته و بازس��ازي مي ش��ود. جهان 
حیاتي به طور خ��اص در كانون توجهات جدي 
نقطه نظرات درون گرایانه اي، چون: پدیده شناسي 
و روش شناس��ي مردم نگارانه بوده اس��ت. نظام 
اجتماعي ب��ه آن راه و رویه اي برمي گردد كه در 
آن، ساخت هاي اجتماعي و الزام هاي كاركردي 
كنش هاي افراد را، به وس��اطت و وسیلگي پول 
و ق��درت، در تنگنا قرار مي دهد. نظام اجتماعي 
موضوع مطالعه ي چشم اندازهاي برون گرایانه اي، 
مانند كاركردگرایي ساختي یا نظریه ي سیستم 

بوده است. 
در حالي كه جهان حیاتي مسائل ارتباطي 
را ب��ار مي آورد، نظام اجتماعي با نیروها و روابط 
تولیدي رابطه برقرار مي كند. كار هابرماس هم 
نظ��ام اجتماعي و هم جهان حیاتي � هر دو � را 
مورد توجه قرار داده و اثر متقابل آن دو را نسبت 
به هم نش��ان مي دهد. جهان زندگي به كاركرد 
مناسب نظام اجتماعي، به ویژه به استفاده ي مؤثر 
از منابع و س��ازمان هاي تحت حاكمیت دولت و 
هم پایگي فعالیت ها، بستگي دارد. نظام اجتماعي 
به درس��تي به افراد جامعه پذی��ري نیاز دارد كه 
در یك س��طح فرهنگي تا اندازه ي مش��خصي 
نفوذپذیر باشند. این با جهان حیاتي فراهم آورده 

مي شود ]16[. 
از نظر هابرماس، نظریه ي انتقادي باید در 
محل تلاقي میان فلس��فه و علم در نظر گرفته 
شود. نظریه ي انتقادي به آشكار ساختن شرایط 
ساختي كنش هاي افراد گرایش دارد و در نهایت، 
براي فائق آمدن بر این شرایط جهت داده شده 
اس��ت. هابرماس به تفصیل به تعریف نظریه ي 
انتقادي مي پردازد و مشخص مي كند كه چگونه 
این نظریه  با دیگر گونه هاي شناخت رابطه برقرار 
مي س��ازد. هابرماس تا اندازه اي با تكیه و تأكید 
بر فلس��فه ي عمل گرایانه ي پی��رس، و ملازم با 
آن، پیوند میان علم و عمل، س��ه شكل متفاوت 
شناخت را در كار پیش تر او از هم تمییز مي دهد: 
شناخت تجربي � تحلیلي، تأویل گرایي و نظریه ي 
انتقادي. س��ه نوع شناخت یاد ش��ده، به لحاظ 
مردم ش��ناختي، با سه ش��كل جداگانه ي علائق 
31پیش بیني ارتب��اط دارد. علائق به عنوان آن گونه 
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»جهت گیري هاي اساس��ي« فهمیده مي شوند 
كه در شرایط بنیادي بازتولید و خویشتن پردازي 

گونه هاي انساني كار گذاشته مي شود ]17[.
در حال��ي ك��ه رهیافت تجرب��ي � تحلیلي 
یا اثباتي با نظارت فن��ي و پیش بیني از رهگذر 
شناخت قانونمند پیوند مي خورد، تأویل گرایي به 
دنبال فهمیدن در درون متني از معاني بین ذهني 
است. سر آخر این كه نظریه ي انتقادي، به مثابه 
آمیزه اي از تأویل گرایي و انواع تجربي � تحلیلي 
ش��ناخت، رهایي بخشي را س��رلوحه ي كار خود 
قرار مي دهد. نظریه ي انتقادي تلاش مي كند تا 
پنداشته هایي را به زیر س��ؤال ببرد كه پیش از 
این، مفاهیم و اموري بدیهي تلقي مي ش��ده اند. 
هم چنین مي كوشد محدودیت ها و وابستگي هاي 
اجتماعي و روان شناختي را برطرف سازد. توجه 
داشته باشید كه هر یك از این علائق با وسایل 
گوناگون، س��ازمان اجتماعي و رسانه ها ارتباط 
دارد. انواع تجربي � تحلیلي ش��ناخت با »كنش 
ابزاري« یا »كار« هم ریشه است. تأویل گرایي با 
»زبان« یا »كنش متقابل« رابطه دارد و نظریه ي 
انتقادي از »روابط نامتقارن« یا »قدرت« سخن 

به میان مي آورد ]18[.
در ج��اي خ��ود در خص��وص ه��ر یك از 
انواع ش��ناخت بحث خواهیم كرد. آن چه را كه 
هابرماس ش��ناخت تجربي � تحلیلي مي خواند، 
اساس��اً برداش��تي اثباتي از ش��ناخت اس��ت. 
اثبات گرایي اصطلاح گسترده اي است كه براي 
نمونه، از یك سو اندیشه ي كل گرایانه ي كنت و 
تطورگرایي تك خطي او را ش��امل مي شود، و از 
دیگر سو، فردگرایي روش شناختي ميل و رهیافت 
غیرتاریخي او را دربرمي گیرد. اثبات گرایي اخیراً 
به صورت سرمشقي براي مدل قانوني � قیاسي 
هِمپِل و ناگِل درآمده است. اساساً از رهگذر یك 
تلاش بلندپروازانه براي تكفیر و تحریم تمامي 
مابعدالطبیع��ه و دین، اینك اثبات گرایي ش��مار 
كثیري از قضای��ا و داعیه هاي مثبت و متفاوت 
را تحت پوشش قرار مي دهد. از جمله ي دومي، 
فرضیاتي هس��تند كه براس��اس آن ها، وحدتي 
روش��ي در میان علوم اجتماعي و طبیعي وجود 
دارد؛ این برداشت كه علوم اجتماعي باید در پي 

تعمیم هاي مركزي ش��به قانون باشد؛ این باور 
كه چارچوب واحدي كه تبیین پدیده اي را مجاز 
مي شمارد، پیش بیني بسیاري از پدیده هاي مشابه 
را نی��ز مجاز مي دان��د. و برعكس، عدم پذیرش 
تبیین هایي كه ب��ه حالات ذهني اف��راد، نظیر 
انگیزه ها و هدف ه��ا برمي گردند؛ جانب داري  از 
كمّي سازي؛ و این دیدگاه درباره ي علم اجتماعي 
كه منحصراً مي باید حل مس��ائل فني جامعه را 

مدّنظر داشته باشد. 
هابرماس این داعیه ي اثباتي را رد مي كند 
ك��ه خود را تنها ش��كل معتبر ش��ناخت قلمداد 
مي كند. وي هم چنین از پذیرش آن گونه گرایش 
اثبات��ي كه بُعد بین ذهني و اجتماعي ش��ناخت 
علمي را فرو مي گذارد، س��ر ب��از مي زند ]19[. 
به زع��م وي، ته نش��ت هایي از اثبات گرایي در 
ماركسیسم وجود دارد كه )اگر نه منحصراً( عمدتاً 
كنش متقابل اجتماعي را به مراتب به نتیجه اي 
مكانیك��ي از نیروهاي تولی��دي تقلیل مي دهد 
]20[. در حقیق��ت، هابرماس نیز مانند گیدنز و 
بوردی��و تصدیق مي كند كه برخي از بینش هاي 
تأویل گرایانه به كاركننده هاي جهان اجتماعي 
مربوط مي ش��وند: مردم مطابق با معنایي كه به 
محیط پیرامون خود نس��بت مي دهند، دست به 

كنش مي زنند.
آن چه خاطرنش��ان ش��د، مرا ب��ه نوع دوم 
شناخت رهنمون مي شود. تأویل گرایي یا شیوه ي 
تفهّمي، مس��تلزم تفاوتي كیفي میان روش هاي 
عل��وم اجتماعي و طبیعي اس��ت. این بحث به 
درخواس��ت ويلهلمديلتاي مبني بر تخصیص 
روش��ي جداگانه براي فهم تفس��یري در علوم 
انس��اني برمي گردد. در پایان س��ده ي نوزدهم، 
دیلتاي با مهارت و روش��ني، پایگاه تأویل گرایي 
 »methodenstreit« را در آن چی��زي كه ب��ه
موس��وم است، بیان كرد. از نظر او، در حالي كه 
علوم طبیعي درباره ي پرسش هایي چون »چرا« 
و »چگون��ه« بحث مي كنند، عل��وم اجتماعي و 
تاریخ براي پاسخ گفتن به پرسش هاي پیرامون 
»چیس��تي« كوش��ش به عمل مي آورند. اگرچه 
دیلتاي، اساس��اً نسخه ي فردگرایانه اي از روش 
درون فهمي ارائه مي كند كه در آن »بازسازي«15 

هابرماس در طول 
نيمه ي نخست 
دهه ي 1970، به 
شماري از مسائل 
اساسي توجه نشان 
داد. او در »بحران 
مشروعيت« توجه 
خود را به مشكلات
 اجتماعي
 مرتبط با تجدد 
جلب كرد
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از موقعیت برتر و بهتري برخوردار اس��ت، با این 
همه او بعدها موفق به تشخیص مشخصه هاي 

زباني و جمعي عمومي فرایند بازسازي گردید.
هابرماس استدلال مي كند كه تأویل گرایي 
دیلت��اي در نتیج��ه ي تكیه و تأكی��د بر تحلیل 
توصیفي، قادر ب��ه ارزیابي انتقادي اعتبار قضایا 
و گزاره ها نیست. افزون بر آن، در نقطه ي مقابل 
فرضیه ي بازس��ازي خنثي و خالص گذش��ته ي 
دیلت��اي و در راس��تاي برداش��ت و تصوري كه 
گادامر از تعصب دارد، هابرماس بحث و استدلال 
مي كند كه تفسیر تنها از رهگذر پیش فرض هاي 
تلویحي امكان پذیر اس��ت. از منظر هابرماس، 
توس��عه هاي اخیري ك��ه در درون تأویل گرایي 
ص��ورت پذیرفته ان��د )ب��راي نمون��ه، تفس��یر 
جامعه شناختي شوتز از پدیدارشناختي هوسرِل، 
تفس��یر پیتر وینچ از »بررس��ي هاي فلس��في« 
ویتگنش��تاین یا روش شناس��ي مردم نگارانه ي 
گارفینكل(، به طور كامل بر برخي از كوتاهي هاي 
كار دیلتاي فائق نمي آیند. هابرماس از كارهاي 
گادامر، به ویژه از حقیقت و روش وي زیاد الهام 
مي گیرد. گادامر در برابر برداش��ت روشنگري، از 
شناخت فارغ از ارزش و استقلال نظري سخن 
مي گوید. از نظر او، سنت و تعصب نباید به مثابه 
موانعِ بر س��ر راه تحصیل شناخت در نظر گرفته 
شوند، بلكه بیشتر باید به عنوان پیش شرطي براي 
احتمال دس��ت یابي به آن شناخت لحاظ شوند، 
هم  چن��ان كه تاریخیتِ س��نت ها ذاتي و دروني 
براي شكل گیري شناخت به شمار مي آید، شناخت 
نیز گذرا و در معرض سنجش هاي مجدد بعدي 
اس��ت. فهم جهان صرفاً فرایندي تك مرحله اي 
نیست، چرا كه بسیاري از پیش فرض هاي ما در 

نتیجه ي رویارویي با جهان بازسازي مي شوند. 
در حالي ك��ه هابرم��اس گادامر را به خاطر 
نبودِ ب��دون دلیل یك بع��د انتق��ادي در آثار و 
اندیش��ه هایش به باد انتقاد مي گیرد، هابرماس 
بر بسیاري از بینش هاي مفهومي یاد شده فائق 
مي آید. هابرماس اس��تدلال مي كند كه شناخت 
یا تفس��یر مردم ضرورتاً به شماري از مفروضات 
تلویحي تكیه دارد كه در تاریخ و س��نت آشكار 
مي شوند؛ با این تفاوت كه شناخت فوق به دنبال 

آن نیست كه مجموعه ي متفاوتي از مفروضات 
از اعتب��ار برابري برخوردار ش��وند. هابرماس در 
ادامه مي افزاید: آن چه جامعه شناس��ي به آن نیاز 
دارد، »تأویل گرایي ژرفانگرانه«16 اس��ت؛ چه از 
این رهگذر معیاري فراهم مي آید تا به وسیله ي 
آن قادر به ارزیابي انتقادي س��نت هاي متفاوت 
باشیم و انحراف هاي جهان بینانه و رابطه ي آن ها 

با روابط قدرت را تشخیص دهیم.
تأویل گرای��ي ژرفانگرانه ي هابرماس، جزو 
زیرمجموعه ي نوع سوم شناخت، یعني نظریه ي 
انتقادي به حس��اب مي آید. نظریه ي انتقادي بر 
تركی��ب و آمیزه اي از تبیین ه��اي علّي و تفهّم 
تأكی��د دارد و در نهایت، »خود رهایي بخش��ي« 
را ه��دف ق��رار مي  ده��د. خود رهایي بخش��ي 
زمان��ي رخ مي نماید كه اف��راد قادر به چالش با 
محدودیت هاي گذش��ته باشند؛ محدودیت هایي 
ك��ه در نتیجه ي ارتباطات تحریف ش��ده حادث 
ش��ده اند ]22[. هرچند فرويـد نظریه ي خود را 
در ارتباط تنگاتنگ با علوم طبیعي تعریف كرد، 
هابرماس روان كاوي را به عنوان نمونه ي عالي 
نظریه ي انتقادي درك مي كند. بُعد تأویل گرایانه 
زماني در یك رویارویي روان  تحلیل گرایانه وارد 
مي ش��ود كه روان كاو به بیم��ار كمك مي كند، 
خاطرات و تجربه هاي قبليِ سركوب شده ي خود 

را بازسازي كند.
هابرماس زماني از تأویل گرایي ژرفانگرانه 
س��خن به میان م��ي آورد ك��ه روان كاو تلاش 
مي كند تا به فراس��وي معان��ي ظاهري حركت 
كند و در س��طح نیازها و آرزوهاي سركوب شده 
غور بیش��تري ب��ه عم��ل آورد. ب��دون تردید، 
یك��ي از هدف هاي كنش متقاب��ل پیش گفته، 
آش��كار س��اختن این مهم و مطلب براي بیمار 
است كه تاكنون س��ازوكارهاي علّي و ناپیداي 
پیش��ین، الگوي رفتاري وي را تحت تأثیر قرار 
داده ان��د؛ پس این هم��ان بُعد تجربي � تحلیلي 
به ش��مار مي آید. در هر صورت، هدف غایي این 
مواجه��ه ي روان  تحلیل گران��ه، برطرف كردن 
تنگناهاي گذشته اس��ت كه هابرماس از آن به 
بعد رهایي بخشي روان كاوي یاد مي كند. نمونه ي 
دیگري از نظریه ي انتقادي كه بیش��تر در سطح 

جامعه مطرح اس��ت تا در س��طح روان شناختي. 
»ماده گرایي تاریخي« است. ماده گرایي تاریخي 
نیز هم چون روان كاوي به س��وي بازاندیش��ي و 

آگاهي انتقادي رهنمون مي شود.
نوشته هاي پیشین هابرماس، به ویژه »شناخت 
و علائق انساني« دچار ضعف هاي چندي است. 
نخست، اندیش��ه ي پیش تر او، هم  چنان كه خود 
هابرماس نیز بعدها به آن اذعان و اعتراف مي كند، 
هنوز در آن چیزي ظهور و بروز دارد كه وي از آن 
به »فلسفه ي آگاهي« )یا فلسفه ي ذهن( دكارتي 
یاد مي كند؛ فلسفه اي كه در آن ماهیت اجتماعي 
فعالیت ه��اي ارتباط��ي نادیده گرفته مي ش��ود. 
دوم، هرچن��د هابرماس به گونه اي مؤثر نش��ان 
مي دهد ك��ه روان كاوي مي تواند براي فرد خود 
رهایي بخش باشد، اما این به آن معنا نیست كه 
روان كاوي جاي پایي براي یك نظریه ي انتقادي 
جامعه است و همان طور كه به نظر مي رسد، خود 
هابرم��اس نیز آن را مي پذیرد. از آن زمان به بعد 
تردیدهاي زی��ادي در خصوص عنایت به چنین 
ظرفیتي در روان كاوي به وجود آمده است ]24[. 
س��وم، هابرماس جوان به طور مرتب بازاندیشي 
در فش��ارهایي را كه به لحاظ اجتماعي تحمیل 
مي شوند از یك سو، و رهایي از این فشارها را از 
دیگر سو، باهم تلفیق مي كند. بعدها كه وي بیشتر 
روي این مسئله انگشت مي گذارد، درمي یابد كه 
»خود بازاندیشي« شرط لازم � و نه كافي � براي 
نفي و خنثي س��ازي تنگناهاي گذش��ته به شمار 
مي آید. این در حالي اس��ت كه دو برداش��ت یاد 
شده در نوشته هاي پیشین او، همواره و به درستي، 
از هم تشخیص داده نمي شوند. چهارم، هابرماس 
اصطلاح »بازاندیشي« را دست كم در دو معناي 
متفاوت به كار مي بن��دد: یكي، به مفهوم كانتي 
»انتقاد« به عنوان بازاندیشي در شرایط احتمالي 
دانس��تن یا عمل كردن اشاره دارد؛ و دیگري، به 
برداشت رهایي بخشانه اي برمي گردد كه هگل از 
»bildung« به مثابه بازاندیش��ي در تنگناهایي 
دارد كه تاكنون یا ناشناخته بودند یا به ماده تبدیل 

شده بودند ]25[. 
بعده��ا هابرم��اس ب��ا س��خن گفت��ن از 
33خودانتق��اديِ اولي و بازس��ازي عقلانيِ دومي، 
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بلندپروازي هاي یاد شده در این نوشته ها را مورد 
تصدیق قرار مي دهد. او بخش مهمي از كار خود 
در دهه ي 1990 كه »نظریه ي كنش ارتباطي« 
را دربرمي گی��رد، به پدیده ي بازس��ازي عقلاني 
اختصاص مي ده��د. او در این متن، با ارجاع به 
دس��تور زبان زایاي چامسـكي، نظریه ي رشد 
شناختي پیاژه و نظریه ي رشد اخلاقيكولبرگ، 
بر آن چیزي تأكید مي گذارد كه از آن به »علوم 
بازس��ازنده« یاد مي كند. علوم بازسازنده قواعد 
اساسي »شناخت كیفي« پیشانظري ما را آشكار 
مي سازند. نظریه ي كنش ارتباطي با عمل شناسي 
عمومي هابرماس، خود جزو زیرمجموعه ي چنین 
علوم بازسازنده اي قلمداد مي شود. این نظریه به 
او اجازه مي دهد، در برداشتي كه از خرد دارد و در 
بازاندیشي شرایط عمومي كاركردي بودن آن، از 
كانت دنباله روي كند؛ البته با اجتناب از طبیعت 

پیش بیني امر خطیر كانت ]26[.

نظريه ي كنش ارتباطي
آن چه خاطرنش��ان ش��د، مرا به كار اصلي 
هابرماس پیرامون عقلانیت سوق مي دهد. اساساً 
از نظر هابرماس، كنش یا گزاره اي عقلاني است 
كه بتواند برپایه ي یك بحث باز و مشاركت برابر 
براي هر یك از افراد توجیه و تصدیق شده باشد. 
تعریف مؤثر فوق مي تواند براي هدف قرار دادن 
س��ه جنبه از مفهوم عقلانیت مورد استفاده قرار 
بگیرد: یكي از مؤلفه ها، شناخت شناسانه است و 
داراي سؤال اساس��ي كه: »آیا درست است كه 
هر فرهنگي با عقلانیت خاص خود یكي انگاشته 
ش��ود؟« مفهوم بندي عقلانیت هابرماس مانند 
فرایندي او را به رد برداشت هاي نسبي اندیشانه اي 
چون برداشت وینچ سوق مي دهد؛ برداشتي كه او 
آن را بر بررس��ي هاي فلسفي ویتگنشتاین بنیاد 
مي گذارد. مؤلفه دوم عقلانیت در سطح نظریه ي 
اجتماعي به كار مي آید. این مؤلفه با آن عقلانیتي 
سروكار دارد كه ادعا مي كند در تبیین هاي رفتار 
اجتماعي ش��خص ساخته مي ش��ود. مؤلفه هاي 
سوم كه هابرماس بیشترین توجه را به آن نشان 
مي دهد، به جامعه شناس��ي فرهنگ و به ویژه به 
فرایند فرهنگ گذاري برمي گردد كه غرب تقریباً 

از سده ي ش��انزدهم به بعد با آن دست و پنجه 
نرم مي كند.

هابرماس با تمركز روي مؤلفه ي س��وم تا 
حدودي نسبت به برداشت هاي وبر از افسون زدایي 
و مفهوم خرد ابزاري آدورنو و هوركهایمر واكنش 
نش��ان مي دهد. بنا به باور نویس��ندگان، تمدن 
مدرن با افزایشي مشخص مي شود كه در منطق 
عقلانیت »هدف � وسیله« رخ مي دهد. آن ها از 
پروژه ي تجدد نیز به شدت انتقاد مي كنند. اما از 
نظر هابرماس، عقلاني شدن نه یك فرایند منفرد 
و جداگانه، بلكه فرایندي دوگانه به شمار مي رود 
كه از یك س��و، مستلزم عقلانیت ابزاري است؛ 
هم��ان عقلانیتي كه به وس��یله ي وبر و مكتب 
فرانكفورت مفهوم بندي شده است. هابرماس نیز 
مانند آن ها به ش��دت عقلانیت افراطيِ هدف � 
وس��یله را نقد مي كند. از دیگر سو، بدون تردید 
مؤلفه اي س��ازنده تري نیز در خص��وص فرایند 
عقلاني ش��دن در غرب وجود دارد. هابرماس بر 
آن است كه این جنبه ي سازنده ي روشنگري را 
»عقلانیت ارتباطي« بنامد. عقلانیت ارتباطي به 
نهادینه شدن سازوكارهاي انتقاد و دفاع باز اشاره 
دارد. در حال��ي كه عقلانی��ت ابزاري با بایدها و 
نبایدهاي نظام اجتماعي پیوند مي خورد، عقلانیت 
ارتباطي در سطح جهان حیاتي مطرح مي شود. 
عقلانیت ارتباطي، سنگ چین مهم هابرماس در 

نظریه ي انتقادي به حساب مي آید ]27[.
تص��ور صلاحیت ب��راي »عمل شناس��ي 
عمومي« هابرماس مركزیت دارد. او اس��تدلال 
مي كند كه مردم مهارت هاي عملي ویژه اي را در 
اختیار مي گیرند كه به آن ها اجازه و امكان ترسیم 
تمایزهاي خاص را مي دهد. یكي از این تمایزها، 
در میان س��ه نوع كنش »ابزاري«، »راهبردي« 
و »ارتباطي« واقع اس��ت. كنش ه��اي ابزاري 
و راهبردي، هر دو، در راس��تاي دس��ت یابي به 
موفقیت صورت مي پذیرند. اما در مدتي كه كنش 
ابزاري به رابطه با طبیع��ت بیروني برمي گردد، 
دیگ��ري با موقعیت هاي راهب��ردي میان مردم 
سروكار دارد. كنش هاي راهبردي و ارتباطي، هر 
دو اجتماعي اند؛ با این تفاوت كه كنش ارتباطي، 
كنش اجتماعي است كه با در نظر داشتن تمامي 
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»داعیه هاي معتبر« در راستاي رسیدن به »فهم« 
جهت داده مي شوند ]28[.

بدیهي اس��ت ك��ه هابرماس تح��ت تأثیر 
پوپر اس��تدلال مي كند كه م��ردم قادرند، میان 
سه جهان گوناگون تمایزي اضافي قائل شوند: 
طبیعت بیروني، جامعه و طبیعت دروني. در حالي 
كه دنیاي طبیعت بیروني از مس��ائل مترتب بر 
بازنمایي صحیح واقعیت ها حكایت دارد. جامعه 
به مس��ائل مربوط به درس��تي اخلاق��ي قواعد 
اجتماعي برمي گردد، و طبیعت دروني با مسائلي 
س��روكار دارد كه با خلوص و صداقت در ارتباط 

است ]29[.
در ادامه روشن خواهد شد كه توانایي افراد 
براي س��اختن و پرداخت��ن تمایزهاي گوناگون 
پیش گفت��ه در مرك��ز تصوري واقع اس��ت كه 

هابرماس از كنش ارتباطي دارد.
یك��ي از داعیه ه��اي مرك��زي هابرماس، 
آن تصوري از عقلانیت اس��ت كه ارتباطات را 
پیش ف��رض مي گیرد. او براي ش��رح دقیق این 
اس��تدلال به »نظریه ي كنش گفتاري« استناد 
مي كند. هابرماس به شدت به تمایزي كه آستين 
میان كنش هاي گفتاري با عبارات و بدون عبارت 
قائل بود، نزدیك مي شود. آستین اصطلاحات یاد 
ش��ده را براي ترس��یم خط فاصلي میان گفتن 
چیزي از یك سو، و انجام دادن چیزي با گفتن 
چیزي از س��وي دیگر، به كار مي برد. به تأس��ي 
از آس��تین، هابرماس بر این باور و ادعاست كه 
هر كنش گفتاري مي تواند به س��طوح گزاره اي 
و فارغ از عبارت تقس��یم شود. هابرماس دعوي 
فوق را با چارچوب جهان هاي سه گانه اش درهم 
مي آمیزد؛ چارچوبي كه براس��اس آن سه كاربرد 
زباني وجود دارد: ش��ناختي، تعاملي و وانمودي. 
كاربرد ش��ناختي زبان به چیزي در جهان عیني 
اشاره دارد و »تصدیق ها«17 را به مثابه گونه اي 
از كن��ش گفتاري فراهم مي آورد. كاربرد تعاملي 
ب��ه جهان اجتماعي برمي گ��ردد و تثبیت روابط 
بین ش��خصي مش��روع را هدف قرار مي دهد و 
مقرراتي )مانند فرمان ه��ا و پیمان ها( را تهیه و 
تنظیم مي كند. س��ر آخر این كه با نزدیك شدن 
ب��ه اعترافات و اظهارات صریح، كابرد وانمودي 

از جهان ذهني، نیت و خود وانمودي س��خن گو 
حكایت مي كند. در ادامه روشن مي شود كه این 
س��ه كاربرد زباني با سه »داعیه ي اعتبار « ي به 

هم پیوسته اند ]30[.
هم اكنون م��ن در موقعیتي هس��تم كه با 
دقت روي هس��ته ي نظریه ي كن��ش ارتباطي 
هابرماس كار كنم. یكي از حكم هاي اساس��ي 
او این اس��ت كه وقتي م��ردم ملزم به گفت وگو 
باهم مي شوند، به طور تلویحي، چهار »داعیه ي 
اعتبار« لایتغیر فرهنگي پیش فرض خواهد بود: 
»قابل فه��م بودن«18، »حقیقت«19، »درس��تي 
اخلاق��ي«20 و »صداقت«21. قابل فهم بودن به 
این پیش فرض اشاره دارد كه هرگاه كسي سخن 
مي گوید، چی��زي را كه بر زبان مي آورد، معنادار 
است و نامفهوم نیست. نظر به این كه قابل فهم 
بودن در درون خ��ود فرایند كاربرد زبان صورت 
مي بندد، زیرمجموعه ي موضوعات تحت پوشش 
عمل شناسي عمومي هابرماس قلمداد نمي شود. 
حقیقت، داعیه ي اعتب��اري دوم، به این واقعیت 
اش��اره دارد كه ب��ا به زب��ان آوردن چیزي، این 
ایده ي تلویحي مطرح و به ذهن متبادر مي شود 
ك��ه »محت��واي واقعي« آن چه گفته مي ش��ود، 
درس��ت اس��ت. درس��تي اخلاقي به داعیه اي 
تلویحي برمي گردد. كه بر مبناي آن، شخص از 
این حق برخوردار است كه وقتي چیزي مي گوید، 
س��خن خود را در یك زمان معی��ن و در درون 
یك متن معین بگوید. س��ر آخر این كه صداقت 
داعیه ي تلویحي دیگري است كه براساس آن، با 
آن چه شخص به زبان مي آورد، بر سر آن نیست 
ك��ه دیگر ش��ركت كنندگان در كنش متقابل را 

فریب دهد.
توانایي افراد براي تمایز قائل شدن میان سه 
جهان با سه داعیه ي اعتباري اخیر گره مي خورد. 
حقیقت به جه��ان طبیعت بیرون��ي تعلق دارد؛ 
چیزي كه هابرماس از آن به »حوزه ي شناختي 
� ابزاري« یاد مي كند. درستي اخلاقي با جهان 
جامعه پیوند برقرار مي كند؛ آن چه در طرز صحبت 
هابرماس از آن به »حوزه ي اخلاقي � عملي« یاد 
مي شود. صداقت جهان طبیعت دروني در ارتباط 
اس��ت؛ آن چه كه هابرماس »حوزه ي ارزیابي یا 

وانمودي« نام گذاري مي كند. هرچند داعیه هاي 
اعتباري از نظر مفهومي در ارتباطات، پیش فرض 
و بدیهي انگاشته مي ش��ود، همه ي آن ها بالقوه 

قابل بحث و چون و چرا هستند.
هر یك از داعیه هاي اعتباري پیش گفته با 
شكل متفاوتي از بحث و استدلال مرتبط است. 
گفتمان نظري به معتبر بودن قضایا و گزاره ها یا 
تأثیر كنش ها برمي  گردد؛ هابرماس چنین شكل 
گفتماني را »كاربرد ش��ناختي زب��ان« مي نامد. 
گفتمان عملي به درس��تي هنجارها اشاره دارد؛ 
هابرماس آن را »كاربرد تعاملي زبان« مي خواند. 
انتقاد زیبایي ش��ناختي و نقد درماني به بسندگي 
استانداردهاي ارزشي و حقیقت و صداقت بیانات 
برمي گردد كه »كاربرد وانمودي زبان« محسوب 

مي شود ]31[.
»ارتباط��ات تحریف نش��ده«، متف��اوت از 
»ارتباطات تحریف ش��ده« هس��تند. مردمي كه 
درگیر ارتباطات هس��تند، مي توانند آزادانه تمام 
داعیه ه��اي اعتباري را نقد و یا از آن دفاع كنند. 
آن چ��ه خاطر نش��ان گردید، موردي اس��ت كه 
مخصوصاً در ی��ك »وضعیت آرماني گفتار« رخ 
مي نمای��د؛ وضعیتي كه در آن اف��راد آزاد و برابر 
ب��ه دور از اكراه و اجبار به مباحثه مي پردازند، به 
گونه اي كه تنها یك اصل به طور كامل بر آن حاكم 
است: »جبر استدلال بهتر«. افزون بر آن، تمامي 
افراد درگیر از حقوق برابري براي وارد ش��دن در 
بحث برخوردارند و هیچ انگیزه ي سركوب شده  یا 
خودفریبي كه بتواند نتیجه را تحت تأثیر قرار دهد، 
در میان نیس��ت. وضعیت آرماني گفتار، نمونه اي 
آرماني در كاربرد وبري كلمه اس��ت. گذش��ته از 
آن، یكي از داعیه هاي متهورانه ي هابرماس این 
اس��ت كه وضعیت آرماني گفتار، جزو لاینفك و 
ذاتي طبیعت زبان به شمار مي رود. او به وضعیت 
یاد ش��ده به عنوان آرمان »خلاف واقع« اش��اره 
مي كند كه مي تواند به مثابه معیاري براي ارزیابي 
انتقادي و مقایسه ي وضعیت هاي واقعي زندگي، 
و نیز مانند نقدي از ارتباطات تحریف شده مورد 

استفاده قرار گیرد ]32[.
از میان چهار داعیه ي اعتباري یاد شده، تنها 
35حقیقت و درس��تي اخلاقي است كه مي تواند به 
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عهد خ��ود در گفتمان هایي كه به یك وضعیت  
آرماني گفتار نزدیك مي شود، وفادار بماند. قابل 
فهم ب��ودن یك گزاره، گرایش ب��ه آن دارد كه 
متفاوت از دیگران نش��ان داده شود؛ و صداقت 
تنها با كنش ه��اي بعدي مي توان��د به نمایش 
گذاشته ش��ود. اما حقیقت و درستي اخلاقي در 
درون گفتمان اس��ت ك��ه مي تواند خوب عمل 
كند. چنین مي نماید، تص��وري كه هابرماس از 
عقلانیت و حقیقت دارد، تصوري رویه اي است: 
تصور وي از عقلانیت با بنیادهاي مطلق شناخت 
سر س��ازگاري ندارد؛ بلكه توافق یاد شده بر سر 
رویه هاي رس��یدن به شناخت است ]33[. یكي 
از نتایج چنین تصوري، در مقایس��ه با رد و طرد 
»فلسفه ي نخستین« پوپر، این است كه شناخت 
ما مقطعي و موقتي، و تا زماني مورد اعتقاد است 
كه یك اس��تدلال بهتر ما را مج��اب و مجبور 
كند تا ب��ه گونه اي دیگر بیندیش��یم. بر خلاف 
تصوري كه تارسكياز نظریه ي حقیقت تطابقي 
دارد، نظری��ه ي حقیق��ت توافق��ي هابرماس به 
استدلال هایي برمي گردد كه بر پایه ي بحث باز و 

به دور از اكراه در میان برابرها حاصل شود.
تاكنون پیرامون تص��وري كه هابرماس از 
»كردار عقلاني زندگي« دارد، زیاد بحث كرده ام، 
ام��ا در خصوص تفاوت هایي ك��ه میان جوامع 
وجود دارد و درباره ي این كه آیا »شكل زندگي« 
آن ها چنین كردار عقلاني را مجاز مي شمارد، چه 
مي توان گف��ت؟ از نظر هابرماس برخي جوامع، 
در مقایس��ه با جوامع دیگر، از آمادگي بیشتري 
براي ك��ردار زندگي برخوردارن��د. چنین به نظر 
مي رسد كه به طور خاص شكل زندگي تمدن هاي 
پیشین از موجبات و مساعدت هاي كمتري براي 
عقلانیت برخوردار بوده است. در چنین زمینه و 
زهداني اس��ت كه هابرماس به بسط و توسعه ي 
نظریه ي هم ساني یا این هماني ساختاري میان 

توسعه ي فردي و اجتماعي دست مي زند.
براي همین اس��ت كه در ارتباط با رش��د 
ش��ناختي و اخلاقي كودك تا ان��دازه اي بر كار 
پیاژه تأكید مي گذارد و هم چون پیاژه، میان چهار 
مرحله ي رشد كودك، یعني مراحل هم زیستي، 
خودمحوران��ه. جامعه محوران��ه و جهان گرایانه 

تمایز قائل مي شود. هر مرحله به »تمركززدایي« 
از دیدگاه��ي در خصوص جهان مي انجامد كه 
به گونه اي خودمحورانه تحریف ش��ده اس��ت. 
ك��ودك به تدریج مي آموزد كه میان قلمروهاي 
عیني، اجتماعي و ذهني تمایز قائل شود. پیش 
از آن كه ك��ودك وارد مرحل��ه ي خودمحورانه 
ش��ود، از فرق قائل ش��دن میان خود و محیط 
و بازش��ناختن خویش از آن ناتوان اس��ت. تنها 
در ط��ول مرحل��ه ي جامعه محوري اس��ت كه 
كودكان مي آموزند، بین واقعیت هاي فیزیكي و 
اجتماعي تمایز بگذارند. دس��ت آخر این كه در 
طول مرحله ي جهان گرایانه، آن ها یاد مي گیرند 
از چشم انداز استدلال هاي جاي گزین، كنش ها 
و ارزش هایش��ان را مورد بازاندیش��ي انتقادي 
قرار دهند. چش��م انداز تك  خطي فوق با مراحل 
سه گانه ي آگاهي كولبرگ در خصوص پدیدآیي 
ف��ردي مي پیوندد: پیش��اقراردادي، قراردادي و 

پساقراردادي ]34[.
هابرماس موافق با تفس��یر خود، از كساني 
چون لوي اش��تروس، پیاژه و كولبرگ استدلال 
مي آورد. توس��عه ي جامع��ه اي از میان مراحلي 
مي گذرد كه قابل قیاس با توس��عه ي ش��خصي 
است. در نقطه ي مقابل جهان بیني هاي مدرن، 
جهان بیني هاي اسطوره اي به افراد اجازه ي وجه 
تمایز قائل ش��دن میان جه��ان بیروني، جهان 
اجتماع��ي و طبیعت درون��ي را نمي دهند. آن ها 
تمای��ل دارند كه طبیعت و فرهن��گ یا زبان و 
جهان را باهم درآمیزند. در مقایس��ه با توسعه ي 
ف��ردي و در گذار از فرهنگ هاي اس��طوره اي، 
كیهان شناختي، و مذهبي به جوامع مابعد طبیعي 
و مدرن، روند رو به رشدي وجود دارد كه معطوف 
به عقلانیت گفتماني اس��ت. هابرماس هواخواه 
آن گونه تطورگرایي تك خطي اس��ت كه در آن، 
روند روزاف��زون گرایش به عقلانیت را به مثابه 
نتیجه ي اجتناب ناپذیر و غیرقابل برگش��ت یك 
فرایند یادگیري جمعي مي بیند ]35[. عقلانیت 
زماني امكان پذیر اس��ت كه میان نظام و جهان 
حیاتي، و گذشته از آن، میان حوزه هاي شناختي 
� ابزاري، اخلاقي � عملي، و ارزشي � وانمودي 

تمایز گذاشته شود.

در هر صورت، ب��ا تمییز نهادن میان نظام 
و جهان حیاتي، دو مسئله بروز مي كند: نخست، 
ممكن اس��ت نگه داري گس��تره هاي اقتصادي 
و سیاس��ي نظام اجتماعي با فرس��ایش مواجه 
ش��ود. این ب��ا »بحران انگیزش��ي« در حوزه ي 
كار و »بحران مش��روعیت« در س��طح سیاسي 
رابطه برقرار مي كند. بحث و استدلال هابرماس 
در س��خن راني هاي گس��ترده اش این است كه 
سیاست در س��رمایه داري پیشرفته به گستره ي 
عمل گرایانه آن تقلیل یافته است؛ به گونه اي كه 
بیشتر متصدي مسائل اقتصادي كلان به شمار 
مي رود. اما اگر سیاست از پي گیري كاركردهاي 
اقتصادي خود ناتوان باشد، نخواهد توانست به 
اقتدار مشروع، وفاداري یا پاي بندي شهروندان 
امیدوار باشد. هرگاه سیاست تا حد حل مشكلات 
اقتصادي تقلیل داده شود، بحران هاي اقتصادي 
تازه تري براي فرس��ودن مشروعیت آن به وقوع 

خواهند پیوست ]36[.
دوم، الزام هاي نظام، به ابزاري كردن جهان 
حیات��ي گرایش دارند؛ در وجهي كه »اس��تعمار 
جهان حیاتي« به آن چیزي منتهي مي شود كه 
دوركیم از آن به »بي هنجاري«، و وبر، به »نبود 
فراگیر معن��ا« یاد مي كنند. فرمان برداري جهان 
حیاتي از الزام هاي نظام در نظریه ي كار ماركس 
به خوبي نشان داده شده است؛ جایي كه تغییر كار 
به فرسایش گستره ي جهان حیاتي آن مي انجامد. 
گفتني است، نظریه ي استعمار هابرماس، اساساً با 
دیدگاه نظریه پردازان اجتماعي كلاسیك و پیروان 
آن ها متفاوت اس��ت. او با وبر از این نظر تفاوت 
دارد كه استعمار جهان حیاتي را به منزله ي جزئي 
از منطق دروني نوس��از تلقي نمي كند. از منظر 
هابرماس، اس��تعمار جهان حیاتي اجتناب ناپذیر 
نیس��ت. نظر گاه وي با دیدگاه ماركسیستي نیز 
تفاوت دارد؛ چرا كه چش��م امی��د هابرماس به 
جنبش هاي اجتماعي جدید است؛ آن چه كه در 
یك دستور جلسه ي سنتي ماركسیستي گنجانده 
نمي شود. جنبش هاي اجتماعي جدید با مسائلي 
پیوند خورده اند كه با كیفیت زندگي و خودفهمي 
در ارتباط اس��ت. گرچه ارزش هاي یاد ش��ده با 
نوشته هاي پیشین ماركس سر ناسازگاري ندارند،  36
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با این همه، ماركسیست هاي معاصر نسبت چنین 
تقدمي را براي هدف هاي فوق برنمي تابند.

ارزيابي
تردی��دي وجود ندارد ك��ه اقدام هابرماس، 
اقدامي دلیرانه اس��ت. زماني ك��ه طرح مكتب 
فرانكفورت به شكل گس��ترده اي كنار گذاشته 
ش��ده بود، هابرماس با ه��دف یافتن زمینه هاي 
فلس��في جدید براي نظری��ه ي انتقادي پا پیش 
گذاشت. در خلال 25 سال پایاني سده ي بیستم 
كه پس��انوگرایي در اوج بوده اس��ت، هابرماس 
مي كوش��د تا طرح تجدد را با دقت بازتعریف و 
از آن دف��اع كند. به ع��لاوه، او عزم خود را براي 
بحث و اس��تدلال علیه تمامي كساني جزم كرد 
كه متأثر از نیچه، ویتگنشتاین یا كوهن، نسبت به 
آیین نسبي اندیشي اظهار عشق و علاقه كردند. 
با وجود ماهیت مناقش��ه برانگیز كار هابرماس، 
پهن��ا و ژرفاي محض كار وي ب��ه خودي خود 
موفقیت محسوب مي ش��ود. شاید دستاوردهاي 
اخیر وي در قرن بیستم بي نظیر باشد. هابرماس 
گس��تره ي تأثیرگذاري از فلسفه ها و نظریه هاي 
جامعه شناسي را باهم تلفیق مي كند. او با طیف 
وسیعي از مس��ائل، از موضوعات فلسفي سنتي 
گرفته تا ریزه كاري هاي سیاست معاصر، سروكار 

دارد. 
باوركردني نیست كه حیطه ي كاري بسیار 
بزرگ و معین طرح  هابرماس و وظایف سنگین 
و مش��خصي كه او در صدد انجام آن هاس��ت، 
بدون خلأ چشم گیر باشد. من به هیچ وجه تلاش 
نخواهم كرد كه س��یاهه ي جامع و فراگیري از 
تمامي انتقاداتي را كه علیه نوشته هاي هابرماس 
ترازبندي شده اند، در این جا فراهم آورم. زیرا چنین 
سیاهه اي واقعاً بسیار طولاني از آب درمي آید؛ و 
دیگر این كه هابرماس به هر طریق، برخي از این 
اس��تدلال ها را با كار خود درهم آمیخته اس��ت. 
به جاي آن به نكاتي اش��اره خواهم داش��ت كه 
خود ش��خصاً به عنوان ضعف هاي عمده ي طرح 
او مي بینم. مخصوصاً با نوشته هاي مركزي او در 
مورد عقلانیت ارتباطي سروكار خواهیم داشت؛ 
بدین دلیل كه آن ها بیشترین تأثیر را داشته اند. 

فكر مي كنم فهرس��ت بندي جدي كاستي ها، بر 
س��ر اعتبار اس��تدلال  هابرماس به عنوان یك 
سهم ثمربخش براي نظریه ي انتقادي، دست به 

مصالحه مي زند.
نخست، نكته ي نس��بتاً ملال آور و در خور 
توجه��ي وجود دارد كه تأیی��د مي كند، برخي از 
جنبه هاي كار هابرماس زمینه ي تجربي استواري 
ندارد. س��هم او از نظریه ي انتقادي، به شماري 
از »علوم بازسازنده« برمي گردد. از كار اخیر وي 
به طور مرتب انتقاداتي در خصوص زمینه ي تجربي 
وارد شده كه به راستي هم چنین بوده است. براي 
نمونه، پایه ي تجربي كار پیاژه یا كولبرگ بدون 
چون و چرا پذیرفته نمي ش��ود؛ همین طور است 
آثار لوي اش��تروس. ممكن است فقدان حمایت 
تجرب��ي از ای��ن نظریه ها، هس��ته ي نظریه ي 
كنش ارتباط��ي او را نیز به خطر اندازد؛ چرا كه 
او در ش��یوه ي بازسازي عقلاني نظریه ي كنش 
ارتباطي به نظریه هاي یاد ش��ده بسیار نزدیك 
مي ش��ود. از آن جا كه نظری��ه ي تطور جامعه اي 
هابرماس، با خوانش ش��خصي و گزینشي كار 
دیگر نظریه پردازان تطور )وبر، ماركس و دوركیم 
و چند تن دیگر( پشتیباني مي شود و او در ارجاع 
به آن ها غالباً به منابع دست دوم استناد مي كند، 
انتقاد مش��ابهي به نظریه ي فوق نیز وارد است. 
در حقیقت او با بازس��ازي گزارش هاي دیگران 
پیرامون تطور، جایگاه خود را به خوبي روشن و 
تشریح مي كند؛ با این تفاوت كه دلایل او براي 
دفاع از موقعیت بس��یار مش��ابه وي، به گونه ي 
اجتناب ناپذیري غیرقابل دفاع اس��ت. البته این 
به آن معنا نیس��ت كه چارچ��وب مرجع نظري 
هابرماس نمي تواند با مدارك و ش��واهد تجربي 
مورد حمایت قرار گیرد، بلكه به این معناست كه 
پژوهش بیشتري براي پذیرش داوري پیرامون 

این مسئله لازم است. 
دوم، ای��ن گ��زاره ي هابرم��اس كه كنش 
ارتباط��ي در راس��تاي دس��ت یابي ب��ه فهم یا 
موافقت جهت داده ش��ده است، خالي از اشكال 
 نیس��ت. در اصط��لاح خ��ود هابرم��اس به آن 
 »Handeln Verständigungsorientiertes«
گفته مي ش��ود. در هر ص��ورت، از آن جایي كه 

زماني كه 
طرح مكتب 
فرانكفورت 
به شكل 
گسترده اي 
كنار گذاشته 
شده بود، 
هابرماس با 
هدف يافتن 
زمينه هاي 
فلسفي جديد 
براي نظريه ي 
انتقادي پا 
پيش گذاشت
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اصطلاح فوق فهم و موافقت را باهم تلفیق مي كند، 
 »Verständigung« آلمان��ي  واژه ي  معن��اي 
مغشوش مي شود. گرچه مي توان چنین استدلال 
ك��رد كه موافقت یاد ش��ده، دس��ت كم ش��كل 
كمینه اي از فهم و درك را پیش فرض مي گیرد. 
اگر دو نفر بر س��ر چیزي توافق كنند، پس آن ها 
از باب ض��رورت باید اندك فهمي از چیزي كه 
روي آن توافق كرده اند، داش��ته باشند. اما فهم 
و درك، موافق��ت را پیش ف��رض قرار نمي دهد: 
اگر دو نف��ر یكدیگر را درك كنن��د، این به آن 
منتج نمي شود كه آن ها روي چیزي كه فهمیده 
ش��ده اس��ت، توافق حاصل كنند ]38[. اشكال 
پیش گفته این استدلال  هابرماس را كه ارتباطات 
پیش ف��رض  را   »Verständigung« ام��كان 
مي گیرد، تضعیف مي كند. ممكن است او دلایل 
وادارنده اي براي این اس��تدلال داشته باشد كه 
ارتباطات حقیقتاً به عنوان یك وضعیت، نیازمند 
امكان فهم باشد؛ اما این بر آن دلالت نمي كند 
كه چنین پیوند محكمي میان آن دو، بدان گونه 
كه او مي اندیش��د، وجود دارد. مسئله ي یاد شده 
به نحو خاصي به س��طح مي گرای��د؛ زماني كه 
ارتباط میان دو نفري رخ دهد كه به فرهنگ هاي 
متفاوت تعلق دارند. آن چه خاطرنشان شد، مرا به 

نكته ي بعدي رهنمون مي شود.
سوم، انتقاد عمیق تر متوجه مفاهیم عقلانیت 
ارتباطي و وضعیت آرماني گفتاري است كه توسط 
هابرماس درك و مفهوم بندي مي شود. زماني كه 
اشكال مختلف زندگي )و به تبع آن، مفروضات 
پایه و متفاوت( اساساً نامعلوم و در خطرند، حتي 
با این فرض كه ی��ك نفر بتواند وجود وضعیت 
آرمان��ي گفتار را تصور كند، امكان رس��یدن به 
تفاهم بس��یار دش��وار مي نماید؛ توافق كه دیگر 
جاي خود دارد. تحت چنین شرایطي، حتي تصور 
»جبر استدلال بهتر«، با وجود این كه در همان 
نگاه نخست بي ضرر نشان مي دهد، مسئله آفرین 
خواهد بود. در حقیقت قواعد استدلال معتبر، خود، 
بخشي از یك میراث و سنت فرهنگي به شمار 
م��ي رود و از این رهگ��ذر، در قالب اصطلاحات 
هابرماسي هم چنان قابل بحث و انتقاد است. از 
آن جا كه تصمیم براي اس��تدلال بهتر به »جبر 

اس��تدلال بهتر« بس��تگي دارد، و نتیجتاً تا ابد، 
این جبر اس��تدلال بهتر است كه به نوبه ي خود 
تصمیم خواهد گرفت، و قس علي هذا، شخص در 
یك دور باطل وارد مي ش��ود. با رها ساختن این 
مس��ائل تحلیلي، كافي است به این نكته توجه 
داشته باشیم كه وضعیت آرماني گفتار از برآوردن 
هدف هاي عمل��ي آن در رویارویي با زمینه هاي 
فرهنگي مختلف ناتوان است؛ به ویژه، در مورد 
مشهود رقابت نظام ها و »انگار«23هاي نظري در 

علم ]39[.
چهارم، غالباً علیه هابرماس استدلال شده 
اس��ت، تصوري كه وي از وضعیت آرماني گفتار 
دارد، به نحو تكان دهنده اي غیرواقعي است. در 
حقیقت منتقدان نسبت به ارزش و اعتبار فراهم 
آوردن بس��تر آرمان��ي براي نظری��ه ي انتقادي 
به دیده ي تردید مي نگرن��د. با وجود این، انتقاد 
ف��وق به جرح و تعدیل  بیش��تري نیاز دارد. البته 
این درس��ت اس��ت كه وضعی��ت آرماني گفتار، 
نمونه اي آرماني اس��ت و طبیعت��اً نمي تواند در 
واقعیت یافت شود، اما از این مشاهده نیز چنین 
نتیجه گرفته نمي شود كه تصور خلاف واقعي از 
ارتباطات تحریف نشده، به مثابه پایه و اساسي 
براي نظریه ي انتقادي، غیرقابل استفاده است. 
هابرماس مي خواهد استدلال مخالف را به این 
ش��كل تصحیح كند كه نظریه ي انتقادي هنوز 
قادر اس��ت، به عنوان مقیاس��ي براي مقایسه و 
داوري میان زمینه هاي واقعي، مورد استفاده قرار 
گیرد. مسئله اي كه از نظر هابرماس نمي توان بر 
آن فائق آمد، این است كه موقعیت آرماني گفتار، 
به تصوري از خود و »شخص«23 بستگي دارد كه 
به ش��دت توان خود را از دست داده است. توجه 
داشته باشید كه هابرماس قطع نظر از تنگناهاي 
بیروني، بر بایستگي برطرف شدن هر نوع مانع 
روان ش��ناختي نیز پافش��اري مي كند كه بر سر 
راه انتق��اد و دفاع قرار مي گیرد. لذا دیدن این كه 
چگونه كس��ي كه به خلاف واقع24 اش��اره دارد، 
به هیچ وجه نمي تواند به عنوان یك فرد تشریح 

شود، دشوار است.
تص��ورات خ��ود و ش��خص به ق��دري با 
مشخصه هاي بسیار مشابه روان شناختي )براي 

نمون��ه، دفاع از اقتدار و خ��ود تردیدي( در هم 
پیچیده اند كه هابرم��اس مي خواهد آن را كنار 
بگذارد. برخي از مش��خصه هایي را كه معمولًا 
ب��ا تص��ور وجود ش��خص در ارتباط هس��تند، 
نمي توان به درس��تي به »افراد« ي نسبت داد 
كه در ارتباط��ات تحریف نش��ده ي هابرماس 
ترس��یم ش��ده اند. براي این كه بي پرده سخن 
گفته باش��یم، مسئله این نیست كه آرمان شهر 
مدنظر هابرماس زمینه اي غیرواقعي را توسعه 
مي بخش��د، بلكه مسئله خالي بودن آن از مردم 
است. حتي با كنار گذاشتن این استدلال )و با 
ف��رض این كه خلاف واقع هابرماس، روي هم 
رفته، موقعیت مهجوري محسوب نمي شود(، هر 
فرد هنوز از تركیب روان شناختي بسیار متفاوتي 
از همتاي خود در خلاف واقع برخوردار خواهد 
بود. اس��تدلال هاي محكمي ب��راي گفتن این 
مطل��ب وجود دارند كه آن ها، بیش��تر از آن كه 
افراد مشابه با مش��خصه هاي متفاوت باشند، 
واقعاً افراد متفاوت اند. به نظر مي رس��د كه این 
دوباره ثمربخ��ش بودن خلاف واقع را به خطر 

اندازد ]40[.
پنجم، تص��وري كه هابرماس از عقلانیت 
ارتباطي دارد، از فقدان آگاهي جامعه ش��ناختي 
در خ��ور توجه��ي برخوردار اس��ت. ب��ه خاطر 
داش��ته باش��ید كه برابري یكي از دغدغه ها و 
دل مشغولي هاي او به شمار مي رود. در مجموع، 
وضعیت آرماني گفتار ن��ه تنها به مباحثه ي باز 
و تحریف  نشده، بلكه به فرصت مشاركت برابر 
ب��راي همه نیز بس��تگي دارد. اما آن چه در این 
میان براي تصوري كه هابرماس از برابري دارد، 
مسئله آفرین قلمداد مي شود، مشاهده ي بي روحي 
است كه از رهگذر آن، همه ي مردم به یك اندازه 
از آمادگي خوب براي مشاركت موفقیت آمیز در 
انجام فعالیت هاي ارتباط��ي باز برخوردارند. در 
حقیقت، هابرماس قادر نیست میزان فعالیت هاي 
عقلاني ارتباطي را كه به مقدار بسیار زیاد منابع 
فرهنگي و آموزشي بستگي دارد، تشخیص دهد؛ 
كه آن هم به گونه اي ناهماهنگ در جهان و در 
می��ان بخش هاي مختلف جامعه ي واحد توزیع 

شده است. 38
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این ك��ه  درك  ب��راي  ش��خص 
سرمایه ي آموزشي و فرهنگي عمدتاً در 
انحصار طبقه ي متوس��ط رو به بالاست، 
نیازمند نمایش بیشتر ریزه كاري كارهاي 
جامعه شناسي آموزش و پرورش نیست. 
اص��لًا متقاعدكننده نیس��ت ك��ه مانند 
هابرم��اس بنی��اد نظریه ي انتق��ادي بر 
نمونه اي آرماني گذاش��ته شود كه در آن 
مردم )یا هر بخش��ي از جامعه به خاطر 
این موضوع( از جایگاه ممتازي برخوردار 
ش��وند. این ب��ر آن دلال��ت نمي كند كه 
نظریه ي انتقادي پایدار نتواند به نظریه ي 
عمل شناس��ي عمومي اتكا كند، بلكه به 
این معناست كه نظریه ي اخیر نیاز دارد 
كه با تأمل و تفكر در ش��رایط ساختاري، 
چن��ان تكمیل ش��ود ك��ه از تخصیص 
عادلانه تر مهارت هاي ارتباطي موردنظر 

حفظ و حراست كند.
نظریه ي حقیقت »توافقي«  ششم، 
هابرماس نیز مسئله س��از است. او میان 
پوپ��ر و باسـكار25، در خص��وص عدم 
پذیرش گ��زارش واقع گرایانه اي از علم، 
فرق قائل مي شود. لیكن، وي با ناامیدي 
در جهت اجتن��اب از دلالت هاي ضمني 
و افراطي تر وضعیت  فوق تلاش مي كند. 
هابرم��اس با دور نگه داش��تن خ��ود از 
نظریه هاي تطابقي و حش��وي حقیقت، 
اعتبارش��ناختي یك گ��زاره را با قابلیت 
گواهي بخش��ي آن در درون ش��یوه هاي 
»دادگاه اس��تیناف« ي پیوند مي زند كه 
در آن، تنها »جبر استدلال بهتر« تسلط 
پیدا مي كند ]41[. گرچه تصوري كه وي 
از گواه و اس��تدلال بهت��ر در درون یك 
مباحثه ي باز دارد، با شك و تردید همراه 

است و ابهام آمیز باقي مي ماند ]42[. 
مهم تر از آن، روشن كردن این مهم 
و مطلب اس��ت كه هرچند بحث بس��یار 
واقعي، ب��ه وضعیت آرماني گفتار مدنظر 
هابرماس نزدیك مي شود )با این فرض 
كه آن، یك وضعی��ت آرماني گفتاري از 

نظر هابرماس اس��ت(، با این همه، 
اس��تدلال مردم در خصوص حق یا 
باط��ل بودن یك گ��زاره، هم چنان 
مي تواند به طور بالقوه اش��تباه از آب 
درآید. لذا، براي آن كه از این رهگذر 
به فلسفه ي علم كمكي شده باشد، 
مفهوم رویه اي عقلانیت هابرماس 
براي نمونه، به گونه ي نامطلوبي با 
مفهوم رویه اي عقلانیت مدنظر پوپر 
مورد مقایس��ه قرار مي گیرد. در هر 
صورت، تصورات مسئله زایي كه از 
ابطال پذیري و راست نمایي ممكن 
است براي پوپر رخ دهد، ابزارهایي 
را براي تثبیت داعیه هایي در اختیار 
ما ق��رار مي دهد ك��ه مطلوب تر از 

دیگران هستند.

براي مطالعه ي بيشتر
كساني كه به دنبال مقدمه ي تاریخي براي مكتب 
فرانكفورت هستند، مي توانند به دیباچه اي بر نظریه ي 
انتقادي، نوشته يديويدهلدمراجعه كنند. براي این كه 
رهیافت تحلیلي خوبي در مورد طرح نظریه ي انتقادي در 
اختیار داشته باشید، پیشنهاد من به شما كتاب مناسب 
»ایده ي یك نظریه ي انتقادي«، نوشته ي ژئوساست. 
براي این كه در حالت كلي مقدمه ي مختصر و مفید، و 
در عین حال قابل فهم��ي در خصوص آثار هابرماس 
داشته باشید، مقدمه ي برنستينبر مجلدي كه خود 
ویرایش كرده، با نام »هابرماس و تجدد«، و س��همي 
كه گیدنز در این كتاب داش��ته، با عنوان »خِرد بدون 
انقلاب« � هر دو � سرآغاز خوبي به شمار مي روند. اثر 
قابل وصف و در عین حال بس��یار دشوار ديوز، تحت 
عنوان »خودمخت��اري و یكپارچگي«، مجموعه اي از 
مصاحبه هایي است كه با هابرماس صورت گرفته اند. در 
مجموع، بخش سوم كتاب هلد، »دیباچه اي بر نظریه ي 
انتق��ادي«، از كار هابرماس در متن نظریه ي انتقادي 
بحث مي كند. »نظریه ي انتقادي یورگن هابرماس«، 
نوشته ي مككارتي، مقدمه ي مناسبي براي كارهاي 
اولیه ي وي ش��مرده مي شود؛ البته اثر یاد شده به طور 
كام��ل به مبحث نظریه ي كن��ش ارتباطي  هابرماس 
وارد نمي شود. همین كتاب در درون نماي »هابرماس و 

دیالكتیك خرد« به خوبي خلاصه شده است. 
نظریه ي عمل شناسي عمومي هابرماس در كتاب 
»هابرماس: مباحث انتقادي«، ویراسته ي تامپسون
و هلد مورد ارزیابي انتقادي قرار گرفته اس��ت. كتاب 
»یورگن هابرماس«، نوش��ته ي اوثويت، یك نظر 
اجمالي استوار و متعادل به آثار هابرماس، و شامل نه 
تنها نوشته هاي وي پیرامون عقلانیت ارتباطي، بلكه 
آخرین كارهاي او در مورد نظریه ي منطقي است. كتاب 
»هابرماس و تجدد« كه به وسیله ي برنستین ویراستاري 
شده است، سلسله مقالات مناسبي را دربرمي گیرد كه با 
دفاع هابرماس از طرح روشنگري سروكار دارد. خواندن 
نوش��ته هاي خود هابرماس دش��وارند و این متأسفانه، 
با گذش��ت زمان بهبود نمي یابد. كارهاي پیشین وي 
دست یافتني ترند )براي نمونه، به سوي یك جامعه ي 
عقلاني(، حال آن كه تأثیرگذارترین كارهاي او )شناخت 
و علایق انس��اني و نظریه ي كنش ارتباطي( در سطح 
بسیار بالایي از تجرید تهیه دیده شده اند. طعنه آمیز است 
كه كس��ي اصولًا با هدف فهمیدن نظریه ي انتقادي، 
آن را در فعالیت هاي ارتباطي مس��تقر س��ازد. چرا كه 
هابرماس به صورت قابل ملاحظه اي در دادن نشاني به 
مخاطبان خود به یك شیوه ي قابل فهم ناموفق است؛ 

چه رسد به شیوه اي دست یافتني.
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انتخابفراينديمبهموپيچيدهاست.اصولًاانتخاببهعللمتعدديبستگيداردوبامشكلاتينيز
همراهاست.برايمطالعهوبررسيعمليوعينيانتخاببايدبهمسائلزيرتوجهشود:

1.كداميكازخصوصياتفرديبهطورقاطعدرانتخابتأثيربيشتريميگذارد؟
2.چهوجوهتمايزيبينانتخابوترجيحوجوددارد؟

3.تعريفعمليوعلميانتخابچيست؟
4.چهشرايطيبرايانتخابلازموضرورياست؟

5.انتخابراچگونهميتواناندازهگرفتوآزمونهايمورداستفادهدرسنجش
آنبايدچهخصوصياتيداشتهباشد؟

حسينشفيعي
كارشناسمطالعاتاجتماعيودبيرآموزشوپرورش
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  مفاهيم انتخاب
درباره ي مفاهیم انتخاب عقاید متعددي از طرف دانشمندان ابراز 
ش��ده اس��ت. تفاوت در تعاریف ارائه شده بر اثر دگرگوني در ساخت 
نظریه ها و نیز طرز تلقي صاحب  نظریه از ماهیت انسان است. مثلًا 
گروهي از علما معتقدند، انسان موجودي است آزاد و تصمیم گیرنده، 
در حالي كه گروهي دیگر انس��ان را موجودي وابس��ته و اسیر جبر 
مي انگارند و معتقدند كه باید فرد دیگري مثلًا مشاور، در تصمیم گیري 
فرد مس��تقیماً دخالت كند. براي آن كه بتوانیم مفاهیم انتخاب را به 

خوبي تجزیه و تحلیل كنیم، بحث را در موارد زیر تعقیب مي كنیم:
1. آیا انتخاب به طور شانسي و تصادفي انجام مي گیرد یا این كه 

متكي بر یك سلسله ي اصول است؟
2. آیا انتخاب عقلاني است یا عاطفي؟

3. آیا انتخاب آگاهانه است یا ناآگاهانه؟
4. آیا انتخاب شغل فعالیتي سازشي است یا تركیبي؟

5. آیا انتخاب شغل در یك زمان معین انجام مي گیرد یا فرایندي 
مداوم و طولاني است؟

1تصادفـييااصوليبودنانتخـاب: در این باره نظریه هاي 
مختلف جواب هاي گوناگون و متفاوتي را ارائه مي دهند. در نظریه ي 
انتخاب به طور تصادفي، عقیده بر آن است كه انسان به طور شانسي 
و بدون اراده ي قبلي انتخاب مي كند. در این حالت خواست و اراده ي 
فرد اهمیت ندارد و در برابر، اقبال و تصادف نقش مهمي را دارد. اگر 
این چنین باشد، انسان موجودي غیرفعال است و عوامل خارجي فعال 

هستند و رفتارش را تعیین مي كند.
در مقاب��ل این طرز تفكر، گروهي اعتقاد دارند، انتخاب هیچ گاه 
به صورت شانس��ي و تصادفي نیست، بلكه انس��ان نقش اساسي و 
مهمي در آن دارد. به نظر پیروان این عقیده، ارگانیسم انسان در برابر 

محرك خارجي به ایجاد پاسخ مناسبي اقدام مي نماید. 
چنان چه محرك خارجي تغییر كند، پاسخ نیز تغییر مي كند. لذا 
با ش��ناخت محرك قبلي مي توان پاسخ هاي احتمالي را پیش گویي 
و پیش بیني كرد. مثلًا با شناس��ایي وضعی��ت اجتماعي، فرهنگي و 
اقتص��ادي خانواده ها، مي ت��وان تا حدودي ش��غل آینده ي اعضاي 

خانواده ها را پیش بیني كرد.
2آگاهانهياناآگاهانهبودنانتخاب: رفتاري آگاهانه اس��ت 
كه انسان با خواست و اراده ي قبلي به انجام آن متمایل است. حال 
این سؤال مطرح مي شود كه: »آیا فرد هنگام انتخاب و تصمیم گیري 

كاملًا آگاه است؟« این سؤال پاسخ هاي متفاوتي دارد.
به نظر آدامـس )1957(، رفتار آگاهانه داراي مش��خصات زیر 

است:

1. انسان مي تواند پاسخ ها را تا حدود زیادي پیش بیني نماید و 
حتي آن ها را كنترل كند.

2. فرد مي تواند رابطه و هم بستگي بین پاسخ هاي احتمالي آینده 
با محرك هاي شناخته شده ي گذشته را تعیین كند.

3. انس��ان مي داند كه محرك هاي گوناگون، پاسخ هاي متفاوتي 
خواهند داش��ت. در نتیجه فرد مي تواند با تغییر محرك ها، پاس��خ هاي 
مطلوبي به وجود آورد. به نظر آدامس، با توجه به عوامل فوق انتخاب شغل، 
رفتار و تلاشي آگاهانه است و انسان به خوبي مي داند در جست وجوي 

چیست و چگونه باید آن را بیابد ]شفیع آبادي، 1387: 76� 75[.
گيفنربرگ و همكارانش نیز انتخاب را رفتار آگاهانه اي مي پندارند 
و براي نقش فرد در فرایند انتخاب و تصمیم گیري، اهمیت فراواني 
قائل اند. به عقیده ي این گروه، انسان به طور آگاهانه هدف هاي آینده  
را با توجه به واقعیات جس��ماني، رواني، و اجتماعي مورد سنجش و 
ارزش یابي قرار مي دهد. در صورتي كه بین هدف هاي تعیین ش��د، و 
واقعیات هم خواني موجود باش��د، انسان روش تلاش و فعالیت خود 
را براي رسیدن به هدف هاي تعیین شده، معین و مشخص مي كند. 
در نتیجه در تمام مراحل، خود انسان عامل فعال و تصمیم گیرنده و 
تعیین كننده اس��ت و مي داند چه باید انجام دهد تا نتیجه ي مطلوب 

عایدش شود ]پیشین[.
به نظر فرويد، انتخاب به طور ناآگاهانه صورت مي گیرد. انس��ان 
از عوامل انتخاب و نیروهایي كه باعث تلاش فرد در جهت انتخاب 
مي ش��ود، آگاهي ندارد. او معتقد است، فشار، اجبار و اضطرار انسان 
را وامي دارد تا انتخاب كند. براي مثال، اگر از فردي سؤال شود، آیا 
دلایل خاصي براي انتخاب شغل دارد یا نه، او جز دلایل اقتصادي و 
فشار اجتماعي چیز دیگري را به یاد نخواهد داشت. لذا به نظر فروید، 
علل رفتار دقیقاً براي فرد ش��ناخته ش��ده نیست و انسان هیچ گونه 

گروهي از علما معتقدند، 
انسان موجودي 

است آزاد و 
تصميم گيرنده، در 
حالي كه گروهي 
ديگر انسان را 

موجودي وابسته و اسير 
جبر مي انگارند و معتقدند 
كه بايد فرد ديگري مثلًا 
مشاور، در تصميم گيري فرد 
مستقيماً دخالت كند
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آگاهي عمیقي از چگونگي و كیفیت اعمالش كه انتخاب شغل یكي 
از آن هاست، ندارد ]پیشین[.

سوپر )1957( كه نظریه رشدي و تكاملي را براي انتخاب ارائه 
كرده است اعتقاد دارد، انتخاب آگاهانه انجام مي گیرد و فرد مي تواند 
به طور آگاهانه به مطالعه و بررسي و حتي انتخاب دست بزند. از سوي 
دیگر، خویشتن پنداري حرفه اي یكي از مفاهیم بنیادي نظریه ي سوپر 
است. به نظر او انتخاب در دوره ي خردسالي تا حدود زیادي ناآگاهانه 
انجام مي گیرد، در حالي كه در دوره ي بزرگ س��الي انتخاب بیشتر با 

آگاهي توأم است.
3عقلانـيياعاطفـيبودنانتخـاب: تصمیمات عقلاني بر 
منط��ق و واقع بیني اس��توارند. فرد عقلاني به هنگام حل مش��كل، 
راه حل هاي مختلف��ي را براي آن در نظر مي گیرد. پس درباره ي هر 
یك از راه حل هاي آن به دقت مي اندیش��د و آن راهي را برمي گزیند 
كه امكان عملي شدنش بیشتر است و نتایج بهتري به بار خواهد آورد. 
در مقابل، فرد عاطفي در ارضاي نیازهایش به جنبه هاي احساس��ي 
توجه بیش��تري دارد. فرد عاطفي بیشتر بر احساساتش تكیه مي كند 
و از واقعیات دور اس��ت. نباید از این نوشته این گونه تصور شود كه 
تصمیمات احساسي و عاطفي با عقل و منطق سازگاري ندارند، بلكه 

گاهي اتفاقاً كاملًا با منطق سازگارند ]همان، ص 76[.
تحقیقي كه نش��ان دهد انتخاب صرفاً باید عقلاني یا عاطفي 
باشد، وجود ندارد. مي توان به جرئت گفت كه عاطفه و عقل هر دو در 
انتخاب مؤثرند. انتخاب فرایندي است كه از تعامل بین عقل و عاطفه 
به وجود مي آید. براي نتیجه گیري دقیق تر درباره ي عقلاني یا عاطفي 
بودن انتخاب، علاوه بر تأكید بر تجربیات و مش��اهدات، تحقیقات 

عیني تري نیز لازم است.
4سازشيياتركيبيبودنانتخاب: گينزبرگ و همكارانش 
)1951( معتقدند: انتخاب فعالیتي سازشي است. بدین معني كه انسان 
از طری��ق انتخاب مناس��ب مي خواهد آرزوهایش را برآورده س��ازد، 
رضایت به دس��ت آورد و از رغبت و اس��تعدادهایش حداكثر استفاده 
را بنماید و به ارزش هاي خود جامه ي عمل بپوش��اند. در این حالت، 
انتخاب سازگار و هماهنگ با خواس��ته ها، رغبت ها و استعدادهاي 

فردي است ]همان، ص 77[.
به  نظر س��وپر )1953(، انتخاب به موازات رش��د پیش مي رود. 
رش��د مداوم و فزاینده اس��ت و در خلال آن، شخصیت فرد به مرور 
زمان كامل تر مي شود. انسان در جریان انتخاب آزاد است، به مطالعه ، 
بررسي و حتي انجام مشاغل مختلف نیز بپردازد و ضمن كسب اطلاع 
و آگاهي، و شناس��ایي خصوصیات ش��خصي، دائماً انتخاب خود را 
تكامل دهد و بهبود بخشد. به عبارت دیگر، فرد از هر انتخابي چیزي 

مي آموزد و آموخته ها را در ارتباط با خصوصیات شخصي مورد سنجش 
قرار مي دهد. س��پس درباره ي آینده ي خود با توجه به تجربیات قبلي 

نتیجه گیري مي كنند. لذا انتخاب فعالیتي تكاملي و تركیبي است.
5آنيياتكامليبودنانتخاب: از نوشته هاي پارسونز چنین 
برمي آید كه انتخاب در س��ن معیني انجام مي گیرد. در این سن كه 
معمولًا با پایان تحصیلات دبیرستاني هم زمان است، فرد به انتخاب 
دست مي زند. به نظر پارسونز )1909(، انتخاب مهم ترین فعالیت دوران 
زندگي اس��ت و انس��ان باید خود را در لحظه اي براي انتخاب آماده 
كند. از سوي دیگر، كینز برگ و همكارانش )1951( فرایند تكاملي 
بودن انتخاب را پیش��نهاد كرده اند. این عده با توجه به تحقیقات و 
مطالعات متعدد به این نتیجه رسیده اند كه فرد در لحظه ي معیني از 
زمان به انتخاب موفق نمي شوند. بلكه انتخاب بر یك سلسله اصول 
و تصمیمات قبلي متكي است كه در طول سالیان متمادي و به طور 

پیوسته و مداوم حاصل مي شوند.

  رابطه ي انتخاب با ترجيح
انس��ان اول موضوعي را ترجیح مي دهد و بع��د آن را انتخاب 
مي كن��د. ترجیح یعني درجه بندي به ترتیب اهمیت و تقدم براي فرد 
یعني اگر كسي بخواهد كه ترجیح خود را نسبت به موضوعات موجود 
در فهرستي مشخص كند، باید به ترتیب اهمیت و تقدم آن را بیاورد. 
به نظر س��وپر ترجیح لازمه ي انتخاب و آمادگي براي اشتغال است. 
ترجیح را مي توان به صورت دوس��ت داشتن و علاقه  به انجام كاري 
تعریف كرد، در حالي كه انتخاب عبارت از امكان اش��تغال به كاري 

در آینده است.

  ابعاد انتخاب
شناسايي: اولین بعد و ركن انتخاب مناسب، شناسایي در زمینه هاي 
گوناگون اس��ت. فرد باید اول خود را بشناسد تا بتواند انتخاب كند. 
برخي بر این عقیده اند كه تا شناخت و شناسایي نباشد، انتخاب آغاز 
نمي شود. لذا مي توان به این نتیجه رسید كه انتخاب زماني به وقوع 
مي پیوندد كه ابتدا انسان خودش و توانایي هایش را بشناسد. هر قدر 

يكي از دلايل كاهش تمايل 
براي قبول مسئوليت 

حمايت هاي عاطفي و 
اقتصادي والدين از 

فرزندانشان تا سنين 
بالاست
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این شناس��ایي بیشتر و كامل تر باش��د، انتخاب دقیق تر و مناسب تر 
خواهد بود.

خويشتنپنداري: خویشتن پنداري حرفه اي، یعني تصور اعتقادي 
كه فرد در مورد خود دارد. لازمه ي پیدایش خویشتن پنداري حرفه اي 
آن اس��ت كه فرد خود را موظف به انج��ام كاري در آینده بپندارد و 
درباره ي آن بیندیشد. بنابراین، خویشتن پنداري گام و قدم بلندي در 
راه انتخاب است. چرا كه با خویشتن پنداري حرفه اي انسان خود را 

از نظر روحي و رواني آماده ي انتخاب مي بیند.
اسـتقلال:استقلال لازمه ي انتخاب است. هر زماني كه انتخاب 
مطرح مي شود، بلافاصله  استقلال به ذهن انسان مي رسد. كودك و 
نوجوان براي تأمین نیازهاي خود )مادي، روحي و رواني( به والدین 
نیاز دارد، ولي با گذشت زمان و افزایش سن، انسان به استقلال مالي 
مي رسد و مي خواهد متكي به خود باشد. نیاز به استقلال و رهایي از 
وابستگي ها، یكي از مهم ترین اركان و ابعادي است كه فرد را براي 
انتخاب مصمم و فعال تر مي كند. به عبارت دیگر، با استقلال مادي 
انسان منفعل، یعني كس��ي كه دیگران برایش تصمیم مي گرفتند، 
به انسان فعال، یعني كس��ي كه خودش درباره ي آینده اش تصمیم 

مي گیرد، مبدل مي شود و دست به انتخاب مي زند.

  مشكلات انتخاب
براي مشخص شدن موضوع به تقسیم بندي مشكلات انتخاب از 

دیدگاه هاي مختلف مبادرت مي كنیم:

الف( تقسيم بندي ويليامسون
اكثر مشكلات زاییده ي وضع رواني فرد و به نوبه ي خود در روابط 
اجتماعي انسان نیز تأثیر مي گذارند و روابط فرد را با دیگران نامطلوب 
مي سازند. روابط اجتماعي نامطلوب با دیگران و برخي عوامل اجتماعي 
نامطلوب دیگر بازدارنده ي انتخاب مناسب هستند ]همان، ص 87[. 

این مشكلات را به این صورت مي توان فهرست كرد:
1عدمانتخاب: به عقیده ي ويليامسـون، كسي كه با مشكل 
عدم انتخاب روبه رو است، درباره ي آینده ي خود هیچ تفكري ندارد و 
تاكنون درباره ي آن نیندیشیده است. چنین فردي ترجیح هاي خود را 

نمي شناسد و وجه تمایزي بین آن ها قائل نیست.
2انتخابمشكوك: در این حالت فرد مطلبي را انتخاب كرده، 
ولي در مورد صحت و درس��تي آن به شدت مشكوك و مردد است. 

شك و تردید اصولًا به دلیل كافي نبودن اطلاعات است. 
3انتخابنامعقول: در این حالت هیچ گونه س��ازش و توافقي 
بی��ن علائق و توانایي هاي فرد با ضروریات انتخاب وجود ندارد. لذا 

انتخاب نادرست اس��ت و باید تغییر داده شود. در این حالت ممكن 
اس��ت، فرد به انتخابي دس��ت زند كه توانایي و استعداد آن را ندارد. 
اگر رغبت و استعداد هم جهت باشند، بیشترین موفقیت و رضایت از 

انتخاب حاصل خواهد شد.

ب( تقسيم بندي بوردين
به نظر بوردين، طبقه بندي و تعیین روش، مشاور را از سردرگمي 
و ندانم كاري رهایي مي بخشد و او را در یافتن راه حل ها و پیشنهادات 
مفید و سازنده  یاري مي دهد. بوردین ضمن بحث درباره ي طبقه بندي و 
تعیین روش معتقد است، هر روش صحیح باید داراي سه معیار باشد:

 محقق و بررس��ي كننده را در تعیین مشكلات و كشف علل یاري 
دهد. 

 هر طبقه در جدول ارائه شده باید مستقل از سایر طبقات و مستثنا 
از آن ها باشد.

 طبقه بندي مش��كلات در روان درماني و مش��اوره زماني مفید و 
قابل استفاده خواهد بود كه پس از شناسایي و تشخیص هر مشكل، 
محقق نحوه ي كار كردن با فرد و مداواي مشكل را نیز پیشنهاد دهد 

]همان، ص 89[. 
از نظر بوردین، مشكلات انتخاب به شرح زیر است:

1وابسـتگي: اس��تقلال و اعتماد به نفس از عوامل مهم در 
تصمیم گیري و انتخاب اس��ت. در غیر این صورت، انسان وابسته به 
دیگران مي ش��ود و به جاي این كه خودش دست به انتخاب بزند، از 

دیگران مي خواهد برایش انتخاب كند و تصمیم بگیرند.
2كمبـوداطلاعـات: نقص��ان اطلاع��ات و نیز ناآش��نایي با 
خصوصیات فردي، یكي دیگر از مش��كلات انتخاب اس��ت. براي 
جبران این مشكل باید با مشاوران حرفه اي و با روش هاي متعدد و 

متنوع، به شناسایي افراد و خصوصیات فردي آن ها پرداخت.
3دلهره: عوامل متعددي موجب اضطراب و دلهره در زمینه ي 
انتخاب مي شوند. این عوامل مشكلات زیادي را در راه انتخاب براي 
افراد به وجود مي آورند. مثلًا ممكن اس��ت ف��ردي درباره ي آینده ي 
رشته ي تحصیلي خود مضطرب باشد و نداند كه آیا شغل مناسبي را 

احراز خواهد كرد یا نه.

  تقسيم بندي رابينسون
رابینسون )1950( مشكلات انتخاب را از دیدگاه خاص به شرح 

زیر مورد بررسي قرار داده است: 
مشـكلاتسازشـي: ناراحتي هاي روحي و عاطفي موانعي را در 
راه انتخاب به وجود مي آورند. فقدان اطلاعات حرفه اي، عدم سازش 
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بین استعداد و رغبت، و كمبود و فقدان هوش و استعداد كافي باعث 
مشكلات بسیاري در زمینه ي انتخاب مي شود.

مشـكلاتبيمهارتـي: مهارت در تصمیم گی��ري از عوامل مهم 
انتخاب درس��ت است و عدم مهارت كافي در تصمیم گیري، یكي از 
مهم ترین مشكلات انتخاب درست است. لذا توصیه مي شود، مهارت 
در تصمیم گیري مناسب از همان اوایل زندگي به افراد آموخته شود. 
با پیدایش مهارت تصمیم گیري، رفتار بالغ كه علائم آن عبارت است 
از اس��تقلال، قبول خویشتن، داشتن فلس��فه اي در زندگي، و قبول 
اجتماعي اس��ت به مرحله ي ظهور خواهد رسید و انتخاب به صورت 

مناسب و بهتري صورت خواهد گرفت.
مشكلاتبيتصميمي: هر نوع شك و تردید و ناتواني در انتخاب 
ش��غل، در زمره ي مش��كلات بي تصمیمي انتخاب ق��رار مي گیرد. 
بي تصمیمي باعث عدم انتخاب و در نتیجه موجب آماده نشدن ذهن 
و فكر براي انتخاب صحیح مي شود. به نظر مي رسد، گفتار و خواستار 
خانواده و دوس��تان مي تواند بي تصمیم��ي و تردید فرد در انتخاب را 
باعث شود. اگر خواسته ها و علائق والدین با رغبت هاي فرد مغایرت 

داشته باشند، فرد در انتخاب مردد خواهد شد.

  نقش خانواده در انتخاب
به گفته ي خانم بهرامي، كارشناس ارشد روان شناسي و مشاوره، 
پرهیز جوانان از مسئولیت پذیري به ضمیر ناخودآگاه آنان بازمي گردد. 
ایشان مي گوید: »یكي از دلایل كاهش تمایل براي قبول مسئولیت 
حمایت ه��اي عاطفي و اقتصادي والدین از فرزندانش��ان تا س��نین 

بالاست.«
جوانان امروزي آن قدر از طرف خانواده حمایت شده اند كه مجالي 
براي مواجهه با مش��كلات پی��دا نكرده اند. هم چنین، به دلیل تبدیل 
شدن نظام خانواده ها، از پدرسالارانه به فرزندسالارانه، و به دلیل قبول 
بیش از اندازه ي خواس��ته هاي جوانان از طرف خانواده ها، سن بلوغ 

عاطفي جوانان افزایش پیدا كرده و باعث شده است، جوانان بسیاري 
از مهارت هاي زندگي را مانند گذشت، فداكاري، تلاش و انتخاب را 
نیاموزند. مسلم است، با بالاتر رفتن سن مسئولیت پذیري در جوانان و  
ترس از انتخاب، به صورت ترس از پذیرش و قبول تعهد پدیدار شده 

است ]روزنامه ي همشهري، 1384[. 
اگر خانواده ها در س��ال هاي پیش بیشترین نقش را در انتخاب 
براي فرزندان خود داشتند، امروزه عمده ي تصمیم گیري هاي خانواده 
بر دوش فرزندان است. افزایش سطح آگاهي و تحصیلات، هم چنین 
ش��ركت در امور اجتماعي، جوانان را بر آن داش��ته ت��ا با رجوع به 
آگاهي هاي خود، مسئولیت انتخاب را به تنهایي بر دوش كشند؛ چرا 
كه به دلیل فاصله اي كه بین خود و اعضاي خانواده ش��ان احساس 
مي كنن��د، فقط مایل اند از راهنمایي آنان اس��تفاده كنند. با كم رنگ 
ش��دن و حتي گاهي حذف نقش والدین در امر انتخاب و رها شدن 

جوانان در امر انتخاب، مي توان شاهد افزایش احتمال اشتباه بود.
اختلاف معیار و سلیقه در امر انتخاب بین جوانان امري طبیعي 
اس��ت كه باید با چاره اندیشي به آن توجه بیشتري كرد. چرا كه این 
اختلاف به معناي اختلاف سلیقه اس��ت. امر انتخاب براي جوانان 
امري حیاتي است كه بدون بهره گیري از تجربیات بزرگان خانواده، 
احتمال شكس��ت در آن چند برابر مي ش��ود. حضور والدین در كنار 
جوانان در تمام مراح��ل انتخاب كمك زیادي به كاهش اضطراب 
جوانان مي كند. در صورتي كه نگاه والدین از دید كاملًا س��نتي خود 
فاصله بگیرد و براي جوانان شرایطي فراهم كند كه بتوانند با حضور 
والدین و راهنمایي آنان دست به انتخاب بزنند، مي توان شاهد كاهش 

اضطراب جوانان بود.
خانم دكتر كاظميپور، نقش گروه هاي مرجع را مانند هنرمندان، 
مسئولان دولتي و استادان در جامعه ذكر مي كند و مي گوید: »نحوه ي 
زندگي این گروه ها در هر جامعه اي به صورت الگوي رفتاري در آن 
جامعه مطرح مي شود. بسیاري از جوانان با تكیه بر همین الگوها، مسیر 
زندگي خود را انتخاب مي كنند. اما متأسفانه امروزه با شكسته شدن 
بسیاري از هنجارهاي جامعه، مانند ساده زیستن، حذف تشریفات و... 
توسط این افراد، جوانان بسیاري از الگوهاي رفتاري خود را از دست 
داده اند. چه بسا جامعه نیاز به گروه هاي مرجع و مصلحین در جامعه 
را، امروزه بیش از پیش احساس مي كند تا به جوانان در شناخت و 

دست یابي به كمال معرفتي یاري برسانند ]پیشین[. 
بدون تردید، حمایت هاي بیش از اندازه ي والدین از فرزندان تا 
سنین بالا، از طرفي سن مسئولیت پذیري آنان را افزایش مي دهد و 
از طرف دیگر، ج��وان امروزي را با كوهي از نگرش هاي تردیدآمیز 

روبه رو مي كند. در نتیجه، كار انتخاب براي او مشكل مي شود.

سخت كوشي 
و پرداخت 

هزينه هاي لازم، 
به انتخاب صحيح 

مي انجامد و انتخاب صحيح 
نيز موجب پذيرش مسئوليت 

مي شود و در نهايت آرامش 
انسان و دست يابي به اهداف 

ميسر مي شود
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  وقتي از انتخاب كردن طفره مي رويم، 
  چه بهانه هايي مي آوريم

1ديگـرانمقصرنـد: وقتي ت��لاش لازم و برنامه ي صحیح 
نداریم، ناگزیر انتخاب هایي گریبان گیرمان مي شوند كه ما را راضي 
نمي كنند. در این شرایط دیگران را مسبب این وضعیت مي دانیم: یا 
پدر و مادرمان سخت گیر بوده اند، یا دوستانمان ناباب بوده اند، یا فرزند 
ناخلف داشته ایم و... به نظر این دسته از افراد، همه دست به دست هم 
داده اند تا آن ها را شكس��ت دهند. یعني این كه فقط من كه زحمتي 

براي انتخاب صحیح یا درست نكشیده ایم، بي تقصیرم!!
2زمينوزمانمقصرند: وقتي فعالیت هاي لازم و مشاوره هاي 
ضروري ب��راي انتخاب هایمان را نداش��ته ایم، نتایج و مس��ئولیت 

انتخابمان را به همه كس و همه  چیز نسبت مي دهیم. 
3شانسمنبداست)بدشانسي(: بعضي هم متوجه مي شوند، 
مشكل خودشان هستند، ولي اگر اشاره كنند كه كم  زحمت كشیده اند، 
بي برنامه بوده اند، و... مجبور مي ش��وند كه خودشان را اصلاح كنند. 
پس بهتر است تقصیر را گردن شانس نیندازند تا خود را رها سازند و 

لذت هاي آني را كسب كنند.
4هيـچفايـدهايندارد: این افراد مانند درماندگاني هس��تند 
ك��ه براي انتخاب بعدي خود نیز، همان نس��خه ي بي فایده ي قبلي 
را اجرا مي كنند. این ها با سیاه نمایي افراطي و بي نتیجه خواندن هر 
تلاشي، به همه مي گویند كه قصد ندارند در آینده مسیر خود را عوض 
كنند، از قبل مي گویند كه قصد زحمت كشیدن و پرداخت هزینه  را 
ندارند و نمي خواهند كه براي عوض ش��دن اوضاع زحمتي بكشند. 
اینان هم چون كودكي دست خود را در آتش مي كنند، مي سوزانند و 
گریه مي كنند، لیكن دوباره همان كار را تكرار مي كنند و نمي خواهند 
روش خود را تغییر دهند. این ها »انسان بدبخت« را به جاي »انسان 

زحمت كش« یا »آرامش انسان« انتخاب كرده اند.
به طور خلاصه، هر یك از بهانه هاي بالا براي صاحبش احساس 
بدبختي، بیچارگي، مس��تأصل بودن، نگراني، اضطراب، رنج، غصه، 
گری��ه و... مي آورد. لذا قبل از این كه مجبور باش��یم به خاطر فرار از 
انتخاب، دچار بهانه تراشي و مشكلات ناشي از آن شویم، بیاییم براي 
انتخاب هاي خود، برنامه ریزي و مشورت كنیم و با تلاش و تكاپو به 

فعالیت بپردازیم.
ب��ا توجه به این كه معیار انتخاب ممكن اس��ت لذت، منفعت یا 
مصلحت باشد، انسان باید بداند انتخاب كدام خواسته لذت یا منفعت 
بیش��تري دارد، درد و رنجي را برطرف مي كند و یا لذت و مصلحت 
ماندگارتري دارد، به كارگیري یك نظام ارزش��ي صحیح در زندگي، 

بدون در نظر داشتن حقیقت مبد أ و معاد، كار بیهوده اي است. 

  نتيجه گيري
هر انتخابي بازتابي مثبت یا منفي دارد. انس��ان باید مسئولیت 
انتخاب خود را پذیرا باش��د. اگر ش��ما زحمات زیادي براي انتخاب 
صحیح بكشید، مسئولیت انتخاب خود را نیز مي پذیرید. وقتي موفق 
مي شوید، از این كه بگویید: »من موفقیت كسب كردم«، خوش حال 
مي شوید. یعني خود را صاحب اختیار و متعهد به انتخاب خود مي دانید. 
ولي اگر زحمتي نكش��ید، انتخاب هایتان محدود مي ش��وند و تن به 
انتخابي مي دهید كه حاضر نیستید خود را مسئول آن بدانید. مفهوم 
مسئولیت پذیري انسان از این منظر نشئت مي گیرد. آرامش انسان در 
سایه ي پذیرش مسئولیت حاصل مي شود. و در نهایت به اهداف خود 
دست خواهید یافت. توضیح آن كه سخت كوشي و پرداخت هزینه هاي 
لازم، ب��ه انتخاب صحیح مي انجام��د و انتخاب صحیح نیز موجب 
پذیرش مسئولیت مي شود و در نهایت آرامش انسان و دست یابي به 

اهداف میسر مي شود.
اگر نخواهیم كه هزینه هاي متناسب با انتخاب خود را بپردازیم، 
به ناچار مستأصل و درمانده مي شویم و یا این كه مي باید با انتخابي 
كه دیگران برایمان مي كنند، خود را اقناع كنیم، اما از درون مشكل 
خواهیم داشت. هر انتخابي مانند انتخاب همسر، انتخاب شغل، مسیر، 
هدف، ش��یوه ي زندگي و... همه و هم��ه نیازمند صرف هزینه هایي 
خاص خود )ایجاد بس��تر و زمینه هاي لازم، برنامه  ریزي، مشاوره با 
متخصص، سخت كوشي، اس��تمرار، زمانبندي و...( هستند تا در پي 
چنین انتخابي، آرامش انس��ان تأمین شود. این میسر نمي شود، جز 

آن كه خود تلاش كنیم. 
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  نوروز از كي برقرار شده است؟
»آقایي كه خود را لبافي معرفي كرد و به دبیري اش��تغال داشت 
گفت: »نوروز در اس��اطیر ایراني جاي باز كرده اس��ت. نوروز جش��ني 
باس��تاني و ایراني اس��ت كه با فرهنگ باستاني ما عجین شده است. 

نوروز یعني طراوت و شادماني به خاطر دستیابي به اهورامزدا.«
در پي شنیدن نظرات مردم به دانش آموزي مي رسم. نامش را مي پرسم 
و او مي گوید: »اس��م مرا براي چه مي خواهید؟ اصل مطلب را بنویس��ید. 
ن��ام من كه دردي را دوا نمي كند.« وي در ادامه با اصرار من مي گوید: » 
مي دانم كه نوروز قبل از اسلام نیز وجود داشته است. جشني مذهبي بوده 
و به شكرانه ي نعمت   هاي خدا به وجود آمده است. هم وطنان زرتشتي ما به 
این عید خیلي اهمیت مي دهند، اما دلیل این امر كمي برایم مبهم است.«

  ريشه  هاي جامعه شناختي نوروز
عاليزاد دانشجوي دوره ي دكتراي جامعه شناسي و مدرس دانشگاه 
علامه طباطبایي است. از او سؤال مي كنیم: »ریشه  هاي جامعه شناختي 
نوروز چیس��ت؟« او مي گوید: »س��اختار اجتماعي ما در گذشته بسیار 
متحول و در عین حال عمیق بوده است، اما همیشه بوده اند افرادي كه 

جامعه ستیز بوده و همه چیز را با تغییرات نامتناسب پي مي گرفته اند.«

محموداردوخاني

دكتراحمدهمداني دبیر تحریریه مجله ي رشد علوم اجتماعي است. 
به سراغ وي رفته و مي پرسیم كه آیا نوروز ایراني و یا اسلامي دارد؟ او با 
لبخندي چنین جواب مي دهد: »اگر من و شما باور داشته باشیم كه همه ي 
ادیان منادي یك چیزند، به این باور مي رسیم كه نوروز در عین ایراني بودن 
كاملًا اس��لامي بوده است. یعني وقتي همه ي پیامبران به توحید دعوت 
كرده  اند، پس معنا ندارد كه بین آموزه ها و مفاهیم دیني تناقض و یا تضادي 

وجود داشته باشد. منتهي ما به لحاظ روشي تفاوت هایي را مي بینیم.
از دبیر تحریریه ي رشد علوم اجتماعي مي پرسیم: »نوروز باستاني با 
نوروز امروز تفاوت هاي اساسي كرده است. این تفاوت  از كجاست؟« و 
او مي گوید: »اگر به پاسخ قبلي من دقت بیشتري مي كردید، به راحتي 
به پاس��خ مورد نظر دست مي یافتید، پاس��خ تفاوت در روش ها و نه در 
محتواست. در روایتي كه از امام صادق علیه السلام نقل شده و درباره ي 

نوروز ایراني است، امام بزرگوارمان چند نكته مي فرماید:
»اول آن كه نوروز، روزي اس��ت كه خداي تعالي عهدنامه از ارواح 
بن��دگان خود گرفته كه او را بندگي نمایند و دیگري را با او ش��ریك 
نسازند. ایمان بیاورند به فرستاده ها و حجت هاي او و ائمه ي معصومین 
صلوات الله علیهم اجمعین« و شنیده اید در باورهاي ایراني و گذشته هاي 
دور، اولین روز س��ال را »هرمزد« نامیده اند. این نامي است از نام هاي 

مي پرس��یم: این چ��ه ارتباطي به ن��وروز دارد؟ و او مي افزاید: »در 
گذش��ته نوروز مظهر ارتباطات اجتماعي بر مبناي باورهاي قلبي بوده 
است و شاید جاودانگي آن، ثبات و دیرپایي اش نیز به همین دلیل باشد. 
در روزگاران دور، نوروز پایه ي اس��تواري براي تعمیق روابط اجتماعي 
بوده اس��ت، ولي امروز به مزاحمتي اجتماعي براي قشري تبدیل شده 
كه ما از آن ها تحت عنوان مستضعف یا غیر برخوردار نام مي بریم. این 
ش��اید بدان دلیل است كه فلس��فه ي اجتماعي نوروز كه یاد خداوند و 
سپاسگزاري از نعمت هاي او از طریق خدمت به بندگانش بوده است، به 
دست فراموشي سپرده شده و تنها پوسته اي از آن باقي مانده است و این 

سطحي نگري هم موجب كم اثر شدن این عید بزرگ شده است.«

خداي تعالي در »اوستا« و اهورامزدا نام خداي بزرگ است. در سنگ 
نبشته  هاي هخامنش��ي »اورمزدا« و در پهلوي »اورمزد« و در ادبیات 

پارسي »هرمزد« بسیار آمده است.
ابوشكور بلخي درویش گفته است:

به رخشاني لاله اندر فرزد فروتر زكیوان تو را اورمزد 
واژه ي هرمزد و مشتقات آن در فارسي و پارسي باستان به معناي 
خداس��ت و از زبان هاي اوستایي و پهلوي به فارسي دري منتقل شده 
اس��ت. پس مي بینید كه نوروز با یگانگي خداوند و پاسداشت حضرت 
حق جل و علا شروع مي شود و این پیوند جدید و قدیم ایران و اسلام 

را و نوروز ایراني و اسلامي را نوید مي دهد.

گزارشي به مناسبت عيد نوروز و ريشه هاي آن در اسلام و ايران
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دوم آن كه حضرت فرمودند:
اول روزي اس��ت كه آفتاب طلوع ك��رده و باد، درختان را بارور 
مي سازد و خرمي زمین است. به گمانم این روز، روز حیات طبیعت و 

روز باروري طبیعي است كه خداوند به بندگانش هدیه كرده است.

  دين يا دنيا
اما چرا امروزه مردم گرایش بیش��تري نسبت به مادیات دارند 
تا این كه دین باور باش��ند؟ این سؤالي بود كه از خانم زهراصادقي
پرس��یدیم. وي كه خود را مادر دو فرزند دانشجو معرفي مي كند، در 
پاسخ ما مي گوید: »شما ظاهر قضایا را مي بینید. مگر دنیا و دین از 
هم جدا هس��تند كه شما این گونه مي گویید. وقتي دل دوستان را با 
بازدید و لباس تمیز، روشن و نو شاد مي كنید در واقع از نعمت هاي 

الهي سپاسگزاري كرده اید و به دنبال رضایت خدا هستید.
دختر این بانو كه خود را دانش��جوي مهندسي نرم افزار معرفي 
مي كن��د، در ادامه ي بحث مادر مي گوید: »با وجود آن كه دنیا مدرن 
ش��ده است، اما در ایران اسلامي هویت ایراني و اسلامي فراموش 
نش��ده اس��ت. مدرن ترین خانواده هاي ایراني وقتي س��ر سفره ي 
هفت سین مي نشینند »یا مقلب القلوب و الابصار« و »یا محول الحول 
و الاحوال« را با تمام وجود مي خوانند و دعا مي كنند. از خدا همه ي 
آن چیزهایي را كه در دل دارند طلب مي كنند. این یعني پیوند دین 

و دنیا، یعني پیوند نوروز ایراني و اسلامي.«
پس از ش��نیدن س��خنان خانم مهندس، فرمان امیرالمؤمنین 
)ع( به مالك اشتر در نهج البلاغه را به یاد مي آوریم كه مي فرماید: 
»س��نت هاي صالحه ي پیش��ین را نباید لغو كرد.« لذا از این جا به 
خوبي مي ت��وان دریافت كه نوروز متكي ب��ه باورهاي دین مداران 
اس��ت. اما در عین حال مي توان چنین برداشت كرد كه نوروز هم 
مثل هر پدیده ي دیگر، دست خوش تغییراتي شده است كه با اصل 

آن انطباق ندارد.

  نوروز باستاني و نوروز اسلامي
عليرجبلوو زهرانوريان به این س��ؤال كه: »چه نسبتي بین 
نوروز باس��تاني و نوروز اس��لامي اس��ت و اصلًا آیا نوروز، ایراني یا 

اسلامي مي شود؟«
پاسخ مي دهند. نخست نوریان مي گوید: »اگر ما فاصله ها را كم 
كنیم و به تناسب بین فاصله ها اعتقاد داشته باشیم و آن را در عمل 
پیاده كنیم، متوجه خواهیم شد كه بین اسلامیت و ایرانیت فاصله اي 
نیست. اصولًا تفكر جدایي اسلامیت و ایرانیت خواست غرب زدگاني 
اس��ت كه نه اس��لام را به درستي مي شناس��ند و نه ایرانیت را. هر 
آن چه كه در فرهنگ ها باش��د و سعادت واقعي انسان را فراهم كند 
مبارك است و هر آن چه كه جدایي و تفرقه بین  ملت ها به وجود آورد 
نامیمون است. پس با این حساب هر آنچه اسلام از ما مي خواهد در 

ایرانیت ما نیز باید لحاظ شده باشد و آنچه را ایرانیت واقعي و اصیل 
ما مي گوید مورد تأیید اسلام مي تواند باشد. 

اگر ما به درس��تي ادراك كنیم هم نوروزمان ایراني خواهد بود 
و هم اعتقادات و باورهاي  ما در خصوص موضوع نوروز، اس��لامي 

خواهد بود.«
س��پس رجبل��و ك��ه كارش��ناس كارتوگرافي اس��ت در ادامه 
صحبت هاي همسرش مي گوید: »من نیز چنین باوري دارم. اصولًا 
بین ایرانیت و اس��لامیت در خصوص ن��وروز تناقضي وجود ندارد. 
خوشحالیم كه ما منادي نوروز هستیم و فرهنگ ما سرشار از خرمي 
و شادابي نوروزي است. این باعث افتخار ماست كه اسلام نیز این 

شادابي و نشاط انسان دوستانه را تأیید كرده است.
محمودهمداني دانشجوي مدیریت صنعتي درباره ي اسامي روزها 
و ماه ها سخن مي گوید و ادامه مي دهد: »آن چه من مي دانم برخي از 
عنوان هاي روزهاي ایراني است كه از مزدیسنا و كتب زرتشتیان به 
اسلام منتقل شده و كم و بیش مورد تأیید اسلام بوده است. رساله اي 
منتسب به ملامحسنفيضكاشاني است كه مرحوم استادمحمد
معين به آن عنوان »رساله ي نوروز و سي روز ماه« داده است. در این 
رساله نش��ان داده شده است كه نام هاي  برخي از روزهاي هر ماه، 
از زرتش��تیان و بعضاً از بابلیان و كلدانیان گرفته شده است و اتفاقاً 
در حدیث »معلّي بن خنیس« نیز مورد تایید قرار گرفته است. فقط در 
شش روزاستثنا دیده مي شود كه در این زمینه باور ایرانیان مورد تایید 
اس��لام نیس��ت و آن ها عبارتند از نام هاي روزهاي نوزدهم، بیستم، 
بیست  و یكم و بیست و دوم، بیست و چهارم و بیست و هشتم. با این 
حساب مي توان چنین فرض كرد كه نوروز ریشه ي عمیق ایراني دارد 

و اكثریت آداب و رسوم آن مورد تأیید اسلام است.
این دانش��جوي دانش��گاه مي افزاید: »ما پیوسته باید ارتباط 
ایرانیت و اس��لامیت را در همه ي اعتقادات، احكام و عبادات خود 
جس��ت وجو كنیم و به این برسیم كه اسلام با ملیت ها و به ویژه با 
ایرانیت مخالفتي ندارد و اگر س��نن و آداب و رسوم ایراني برخاسته 
از فطرت پاك الهي باشد همواره مورد تایید اسلام و مسلمین بوده 

است.
در پایان به نكته اي مهم اش��اره مي كن��م: باید جامعه ي ما به 
سنت هاي حسنه ي خود در زمینه هاي گوناگون  وبه خصوص نوروز 
وفادار بماند. ما اجازه نداریم تحت هر عنواني دست به تحریف آداب 
و رس��وم خود بزنیم. اكنون بسیار شاهدیم كه نوروز مترادف شده با 
اسراف در خوردن و آشامیدن.برپا شدن عید نوروز تبدیل شده است 
به چشم و هم چشمي و خرید كفش و لباس و توجه به مد و آراستگي 
فراوان یا رفتن به مسافرت هاي بدون منطق و ایجاد مزاحمت براي 
شهرستاني ها. بیایید ش��ادي  ها و زیبایي عید را با ندانم كاري ها به 

تلخي تبدیل نكنیم.
به علت كمبود جا منابع در دفتر مجله محفوظ است.
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  پيشينه ي سلطانيه
زمان در زمان، عش��ق در عش��ق، فرهنگ در فرهن��گ، و آن چه كه 
جاوداني است، عشق است و بس، و عشق و فرهنگ میراثش از گذشته تا 
به حال؛ یادگاري پابرجا از قرن هفتم هجري. منطقه ي سلطانیه، با ارتفاع 
1880 متر از سطح دریا، در 39 كیلومتري جنوب شرقي زنجان واقع شده 
است. این منطقه از دیرباز مورد توجه اقوام مختلف بوده است و براساس 
كتیبه هاي به دست آمده از شاهان آشور، در قرن هشتم پیش از میلاد محل 
سكونت طایفه اي جنگاور )س��اكاراش ها( بود. در عهد فرمانروایان ماد به 
نام »اریباد« خوانده شده است. پارت ها آن را به نام نخستین پادشاه خود، 
»ارس��اس« نامیدند.  پس از استقرار مغولان در ایران و پایتختي تبریز، با 
توجه به شباهت چمنزار این منطقه به چمنزارهاي مغولستان، توجه ایلخانان 
به این نواحي كه در آن زمان »قنقوراولانگ« نام داشت، جلب شد. براساس 
متون تاریخي، هنگام ورود مغولان به این منطقه، نام آن »ش��رویاز« بود. 
ارغونشاهبناي شهر را نهاد، ولي عمرش كفاف نداد تا ثمره ي تلاش خود 
را ببیند. فرزندش در راه پدر قدم نهاد و بزرگ ترین گنبد آجري دنیا و سومین 
بناي بزرگ تاریخي جهان را پس از »سانتاماریار« در فلورانس ایتالیا، و »ایا 

صوفیه« در استانبول تركیه، یعني گنبد سلطانیه را بنا نهاد.

  چمن سلطانيه
این چمن با وس��عت تقریبي 35 كیلومتر مربع به طول 20 كیلومتر 
و عرض متوس��ط 2 كیلومتر، درس��ت در جنوب فلات زنجان و با امتدد 
شرقي � غربي قرار گرفته است. در متون جغرافیایي، از چمن سلطانیه به 
نام »پرري« )بهترین نوع علفزارهاي دنیا كه ارتفاع علف آن به 30 تا 90 
سانتي متر مي رسد( یاد مي شود. این چمن كه در محوطه اي به مساحت 
250 هكتار واقع است، بناي 7000 ساله ي گنبد عامل اصلي شكل گیري 
شهر تاریخي سلطانیه بوده است. از این رو، حافظاسبر و در كتاب »تاریخ 

مبارك غازاني«، در مورد چمن سلطانیه چنین آورده است:
»ییلاقي به غایت منتزه اس��ت و قراي بس��یاري در حوالي آن، و 
مرغزاره��اي خ��وب و هواي خوش و سردس��یر و گرمس��یر نزدیك و 

علف خوار بسیار دارد.«

  ويژگي هاي بناي سلطانيه
این بنا در دوران حكومت الجايتو )سلطان محمد خدابنده( در مدت 
10 سال، 703 تا 713 هجري قمري احداث شد. ارتفاع گنبد 48/5 متر و 

گلنازاكبري

قطر دهانه ي گنبد 25/5 متر است. گنبد سلطانیه بنایي است هشت ضلعي 
كه طول هر ضلع آن 17 متر اس��ت. هش��ت ضلع داخل بنا، در طبقه ي 
هم كف به صورت هشت ایوان )چهار بزرگ و چهار كوچك( و با هشت 
مناره اس��ت، و هش��ت ایوان، خود یادي اس��ت از هشت در بهشت كه 
ابواب بِریعني )درهاي نیك( بنا شامل سه طبقه و سه قسمت )گنبدخانه، 

تربت خانه و سردابه( است. 
ستون هاي افراشته چندین قرن است بار بنا را بر دوش دارند. پنج بار 
تكرار نام حضرت محمد)ص(با آجر و كاشي دست ساز، زینت و زیبایي 
این ستون گشته اس��ت. در این ستون ها هم چنین با خط كوفي پنج بار 
نام حضرت محمد)ص( آمده است كه اگر هر كدام را برعكس بخوانیم، 
پنج بار نام حضرت علي)ع(تكرار مي شود. قوس این طاقي ها و دقت در 

ساخت آن ها، هر كارشناس ساختمان را متحیر مي سازد.
قرن هاس��ت كه این آجر و كاشي در دل هم به ذكر »سبحان الله« 
مشغول اند. شش بار تكرار سبحان الله به صورت دوخطي در دورتادور قوس 
ادامه دارد. ارتفاع این بنا طبق محاسبات برابر 17 طبقه ي امروزي است. 
پي و فونداسیون این بنا مي باید 2 تا 385 متر باشد. ولي جالب آن است 
كه پي این بنا فقط 0/5 متر است. آیه هاي قرآن با آجر و كاشي دست ساز 
در دوره ي اول تزئینات، زینت بخش دیوارها بودند كه دوره ي دوم تزئینات، 
با گچ بري پوشانده شده اند. درون شمسي هاي دوره ي گچ كاري، 16بار نام 
حضرت علي )ع( و 16 بار نام حضرت محمد)ص( براساس حروف ابجد 

تكرار شده اند كه تمامي آن ها داراي رمز هستند.
از طریق راه پله هاي مارپیچي و تنگ و باریك اما بس��یار خنك، از 
طبقه ي هم كف به بالا راهنمایي مي شویم. یكي از زیباترین و جالب ترین 
یادگارهاي س��لطانیه در طبقه ي اول، نرده هاي چوبي است كه پس از 
700 سال، با این كه هیچ مرمتي در آن ها صورت نگرفته است، با زیبایي 
تمام خودنمایي مي كنند. چوب این نرده ها از س��اج اس��ت و از لبنان و 
هندوس��تان به ایران آمده و قبل از س��اخت در آب  نمك و دوغاب گچ 
خوابیده است. نرده ها بدون كاربرد حتي یك میخ، با چفت و بست ساخته 

شده اند. 
ارادت خاص سلطان محمد به حضرت علي )ع( باعث شد تا دستور 
دهد، بین آجرها دوبار نام حضرت علي)ع( را تكرار كنند. عین و لام نیز 
دوبار تكرار مي ش��وند و »ي« در هر دو مشترك است. در ایوان شرقي، 
س��وره ي اخلاص با خط كوفي تزئیني، با آجر و كاش��ي بس��یار زیبا در 
چرخش داخل ایوان نقش بس��ته است. دقت و ظرافت از باي بسم الله 

كارشناسمطالعاتاجتماعيآموزشوپرورشرباطكريم
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تا انتهاي س��وره به چشم مي خورد كه نشانگر ذوق و هنر هنرمندان 
آن است. سلطان محمد تصمیم داشت پیكر مطهر حضرت علي)ع( 
را به این بنا منتقل كند. همین مهم باعث شد تا ایوان هاي طبقه ي 
اول رو به داخل س��اخته ش��وند تا زنان از آن جا جداي از مردان به 
ط��واف حضرت علي)ع( بپردازند. اگرچ��ه این امر صورت نپذیرفت، 
اما زیبایي هاي این ایوان ها طي قرون باقي ماندند و هنوز انسان را 

متحیر زیبایي خود مي كنند.
معمارعليشاه، به دستور سلطان محمد، به همراه سه هزار كارگر 
به مدت 10 س��ال این بنا را به پایان رس��اند كه تزئینات آن آجر و 
كاشي دست ساز بود. ولي چه سود كه سلطان راضي نشد و دستور داد 
تا آن  همه چشم نوازي به گچ سپرده شود و گچ بري، تزئینات آجري 
و كاش��ي دوره ي اول را پوشاند. حاصل همت هنرمندان گچ كار، سه 
سال كار مداوم بود و تزئینات خیره كننده اي كه عشق است و هنر و 
هنر است و عشق. بر اثر مرور زمان، گچ كاري ها در جاي جاي بنا فرو 
ریختند و آجر و كاشي دست ساز رخ نمود. كاشي كاري هاي بسیار زیبا، 
زحمت فراوان معماران را، چون خورشیدي فروزان از پس آجرهاي 

تیره بیرون كشید.
از طبقه ي اول و زیبایي هاي بسیار آن جدا مي شویم و به طبقه ي 
دوم مي رویم. ایوان هاي این طبقه رو به بیرون هستند. آن چه در این 
طبقه بیش از هر چیز چش��م انس��ان را خیره مي سازد، گچ بري هاي 
بي نظیر سقف آن هستند كه به مراتب زیباتر از فرش هاي ابریشمي 
گران قدر ایران اند. جالب آن كه تاكنون هیچ مرمتي در آن ها صورت 
نگرفته اس��ت و پ��س از چندین قرن، هنوز چ��ون گوهري بي همتا 

چشم نوازي مي كنند.

  سردابه
اینك آهسته قدم در وادي وهم و اوهام مي نهیم و به سردابه وارد 
مي شویم. سردابه محل دفن مردگان و از فضاهاي جانبي گنبد است 
كه در ضلع جنوبي و در زیر تربت خانه واقع شده است. درگاه ورودي 
آن در ایوان جنوبي، به وسیله ي نه پله و عبور از یك پاگرد به طول 
165 سانتي متر به كف سردابه راه مي یابد. این گونه استنباط مي شود 
كه سردابه ي گنبد سلطانیه پیش از سایر بخش هاي آن نباشد، و پیش 
از اتمام بناي گنبد مورد استفاده قرار گرفته است. تزئینات به كار رفته 

در سردابه شامل نقش آجر در رج هاي منظم است. 

مجموع��ه ي بنا با دو طاق مجاور و راه��رو كوچك ارتباطي، 
داراي دو پله با س��قف كوتاه، بهترین شیوه ي ساخت سردابه سازي 
اس��ت. به گواه نوشته ي »جامع التواریخ« رشيدي، سلطان الجایتو 
پس از انجام تش��ریفات و مراس��م كفن و دفن در سردابه مدفون 

شده است.
مادر سلطان محمد مسیحي بود. دین ارغون شاه )پدر او( شاخه اي 
از بودایي، یعني شَمَني بود. از این رو، نام مغولي سلطان محمد، الجايتو 
و نام مس��یحي اش، نيكولاي بود. سلطان محمد ابتدا آیین شمني را 
برمي گزیند و س��پس تحت تأثیر همسر ایراني اش مسلمان مي شود 
و نام محمدخدابنده را بر خود مي نهد. سلطان محمد وصیت نكرده 
بود او را در سردابه دفن كند، ولي آیا او در این جا دفن است؟ اگرچه 
هشت مورخ گفته اند كه سلطان محمد در سردابه دفن است و دوازده 

مورخ دیگر آن را رد كرده اند.

  تربت خانه
دومین فضاي آرامگاه الجایتو، تربت خانه اس��ت. این فضاي 
مس��تطیل ش��كل به طول 17/60 متر و عرض 7/8 متر و ارتفاع 
16 متر، در قس��مت جنوبي داراي محراب اس��ت. پوشش سقف 
 تربت خانه از س��ه واحد طاق و تویزه ساخته شده است. قطر طاق 
وسطي كه بزرگ تر است، 90 متر و طاق هاي طرفین 3 متر است. 
در ارتفاع س��ه متري از كف، در گرداگرد تربت خانه، به دو قلم ریز 
)خط كوفي مش��جر( و قلم درش��ت )خط ثلث(، كتیبه اي از آیات 
قرآني نوشته شده است. وجه تسمیه ي این نام )تربت خانه( روایتي 
است كه براساس آن، در ساخت بخش هایي از بنا از تربت كربلا 

استفاده شده است. 
س��لطان محمد پس از اسلام آوردن به كربلا و نجف سفر كرد 
و تصمیم گرفت، پیكر حضرت علي)ع( را از نجف اشرف به سلطانیه 
بی��اورد و در آن جا دفن كند. اما نبش قبر در اس��لام حرام اس��ت و 
مخالفت علما او را از این كار بازداشت.س��لطان محمد براي قداست 
بخشیدن به بناي ساخته شده، مقداري از تربت پاك امامحسين)ع( 
را از كربلا به سلطانیه آورد و قبله و محراب سلطانیه، یعني تربت خانه 
را با آن بنا كرد. آن چه خواندید در مقابل زیبایي هاي سلطانیه بسیار 
ناچیز اس��ت. پس از ش��ما دعوت مي كنیم از نزدیك این ش��اهكار 

تاریخي و بزرگ ترین بناي تاریخي خاورمیانه را ببینید.
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  بيان مسئله
بی شک دهه های آخر قرن بیس��تم را می توان نقطه ی شروعی 
برای تجدید حیات معقول بشری دانست. به تعبیر قرآن كریم، تا عزم 
انسان بر ایجاد تغییر و تحول در سرنوشت خویش استوار نشود، خداوند 
تغییری در او به وجود نمی آورد. ظرفیت دانش انسان بزرگ ترین ظرفیتی 

است که یک مخلوق ممکن است داشته باشد ]بقره/ 33[.
اگر می پذیریم که انسان جانشین خداوند روی زمین است تا درخصوص 
س��رمایه هایی که در اختیار دارد، آزموده ش��ود ]بقره/ 30 و انعام/ 165[ و 
مس��ئولیت دارد که با کار و تلاش زمین را آباد س��ازد ]احزاب/ 72[، پس 
باید بپذیریم که رس��الت انسان در بهره برداری از نعمت های الهی توأم با 
محدودیت و مس��ئولیت است. ضرورت دارد که با کمک علم اقتصاد، بین 
امکان��ات محدود و نیازهای نامحدود افراد جامعه هماهنگی برقرار کرد تا 
بتوان بهره وری جامعه را که برآیند بهره وری تک تک افراد جامعه است، از 
طریق آموزش موضوعات علمی و ارزشی اقتصاد در همه ی زمینه ها )اقتصاد 
محیط زیست، اقتصاد کار، اقتصاد انرژی، اقتصاد آموزش و پرورش، اقتصاد 
پزش��کی، اقتصاد حمل و نقل، و...( افزایش داد و امکان برقراری رابطه ی 

صحیح و متعادل را با طبیعت فراهم آورد تا در آزمون آخرت سربلند بود.

تمامی اعمال و فعالیت های افراد )خردس��ال و بزرگ سال(، از 
ابتدای روز به نوعی با دانش اقتصادی مرتبط است. آگاهی از مباحث 
اقتصادی، برخورد علمی را با فعالیت های اقتصادی در زندگی شخصی 
و اجتماعی به همراه دارد و بازدهی و بهره وری فردی و س��ازمانی را 
ارتقا می دهد. آموزش و یادگیری مباحث اقتصادی، به صورت تجربی 
از خانواده آغاز می ش��ود، اما یادگیری علمی و ارزش��ی موضوعات 
اقتص��ادی، در نظام آموزش و پرورش و متعاقب آن در آموزش عالی 
امکان پذیر است. متولی رسمی رشد همه جانبه ی اقتصادی، اجتماعی، 
اخلاقی، سیاسی و فرهنگی خردسالان، جوانان و نوجوانان، در درجه ي 
اول نهاد آموزش و پرورش است که در مصوبات و آیین نامه های خود، 
آن را برای دوره های گوناگون تحصیلی پیش بینی کرده اس��ت. اما 

سؤال این است که:
1. آیا دانش اقتصادی که در دوره ی متوس��طه و فقط در پایه ی 
دوم به دانش آموزان ارائه می شود، کافی و متناسب با تغییرات شتابان 

اقتصاد جهانی است؟
2. آیا دانش محدود ارائه ش��ده در دوره ی متوسطه برای زندگی 

در دهکده ی جهانی کافی و متناسب است؟

درآمد
رشدشتابانتغييراتاقتصادیوفناوری،برهمهیجنبههایزندگیجوامع
تأثيرگذاشـتهاست.هماهنگیبااينرشد،نيازمندتغييررفتاروعملکردمتناسب
اقتصادیاست.انسانهاخودعاملتغييراتهستندوتغييراتبهنوبهیخودبرانسانها
ازطريـقآموزشتأثيرمیگذارند.چرخهیتوسـعهوآموزش،عاملبقـاودوامدرعصر
الکترونيکیاست.متولیآموزشنيرویانسانیجوامع،نظامآموزشوپرورشاستکه

خودنيزازتغييراتاقتصادیايمننخواهدبود.نسلآموزشديدهینظامآموزشو
پرورش،سکاندارتوسعهیجهانیونيازمندآموزشبهروزوهمهجانبهاست.

ازآنجاکهدانشاقتصادیازبنيادیترينعواملجلوبرندهیتغييراتو
توسعهیشتاباناست،ضرورتداردکهجايگاهآندرهمهیشاخهها

ورشتههاینظامآموزشوپرورشحفظشودوارتقايابد.
کليدواژهها:نظرسنجی،اقتصاد،شاخهینظری،آموزش

متوسطه،دانشِاقتصادی

اشاره
اگرچهرشتهياقتصادازمجموعهيرشتههايتحصيليدورهيمتوسطهسالهاستكهحذفشده
استواينخوددرعصريكهمفاهيموپديدههاورويكردهاياقتصاديبهموضوعاتومسئلههاي

انسانيفراوانييافتهودرشبكههايمفهوميانسانهادرپيوندحداكثريباسايرمفاهيمخرد
وكلانميباشـد،جايبسـيتأملدارد!امابههرروينيازبهتربيتاقتصاديوآموزشها
وآموزههاياقتصاديوگشـودنحوزهييادگيريايـنمقولهيتأثيرگذاردرزندگيآتی
فراگيراناهميتكمنظيرينسـبتبهگذشـتهپيداكردهاسـت.درجايجايِبرنامهي
درسيوسرفصلهايآنبهاينمهمنيازداريم.پژوهشحاضراززاويهينيازفراگيران
بهاينمسئلهپرداختهاست،كهارائهميشود.مجلهرشدآموزشعلوماجتماعي.رشتهي
حذفشده،رشتهياقتصاداجتماعيبودكهباتوجهبهتجربهيعينياينجانبكهسالها
مدرسكلاسهايآنبودهامتوفيقچندانينداشتهاست.اينرشتهدربسياريازموارد

فقطلفظاقتصادرايدكميكشيد.
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3. آیا دانش ارائه ش��ده در پای��ه ی دوم می تواند تمامی اهداف 
آموزش��ي )اقتصادی( پیش بینی ش��ده در مصوب��ات نظام آموزش و 

پرورش را پاسخ گو باشد؟
4. دانش آموزان دوره ها، شاخه ها و پایه های دیگر نظام آموزش 
و پرورش، از کدامین نهاد و منبع معتبر و رسمی اجتماعی می توانند 
دانش اقتصاد را فرا بگیرند؟ ماهواره، اینترنت و یا رسانه های داخلی 
و خارج��ی، کدام یک متولی ای��ن آموزش و منبع یادگیری می تواند 

باشد؟
ع��لاوه بر این ه��ا، در تدریس و آموزش دو س��اعت در هفته ی 
برنامه ی تحصیلی دانش آموزان پایه ی دوم ش��اخه ی علوم انسانی، 
برای دبیرانی که به دلیل فقدان س��اعات مکفی هفتگی در تدریس، 
اغلب آن ها غیر مرتبط اند، مش��کلاتی وجود دارد. هم چنین، به دلیل 
عدم دریافت دانش اقتصاد در س��ال های پیش��ین تحصیلی، کمبود 
ساعات آموزش هفتگی و وجود مباحث سنگین علمی، دانش آموزان 
قادر به یادگیری عمیق و کاربردی مباحث اقتصادی مذکور نیستند. به 
دلیل این مشکلات، گروه درسی اقتصاد »سازمان آموزش و پرورش 
شهر تهران«، طی سال ها کسب تجربه در فعالیت سازمانی و تماس 
همه جانب��ه و متوالی با دبیران و دانش آم��وزان و نیز انتقال مکتوب 
مش��کلات از این نوع به دفاتر و سازمان های تصمیم گیرنده، برای 
دست یابی به مستندات تحقیقی، طرح پژوهشی نظرسنجی از تمامی 

دانش آموزان را دستور کار خود قرار داد.
هدفتحقيق: تعیین جایگاه دانش اقتصاد در برنامه ریزی درسی 

نظام آموزش و پرورش.

  سؤالات تحقيق
1. آیا دانش آموزان ش��اخه ی متوسطه ی نظری از دانش پایه و 

به روز اقتصادی برخوردارند؟
2. آیا رشته ی تحصیلی، بر دانش اقتصادی دارای تأثیر معنی دار 

است؟
3. آی��ا پایه ی تحصیلی بر دانش اقتصادی دارای تأثیر معنی دار 

است؟
4. آیا جنسیت تأثیر معنی داری بر دانش اقتصادی دارد؟

5. آیا نوع مدرسه بر دانش اقتصادی تأثیر دارد؟
جامعهیتحقيق: تمامی دانش آموزان شاخه ی متوسطه ی نظری 

)پایه ی اول تا پیش دانشگاهی( شهر تهران.
جامعـهوجغرافياینمونه: از منطقه ی یک )شمالی(، منطقه ی 
هفت )مرکزی(، منطقه ی نه )غربی(، منطقه ی س��یزده )ش��رقی( و 
منطق��ه ی هجده )جنوبی(، به نمایندگی از مناطق 19گانه ی ش��هر 
تهران، جمعاً پنج منطقه و از هر منطقه یک نمونه مدرسه ی دولتی و 
یک نمونه مدرسه ی غیر انتفاعی به تفکیک جنسیت، جمعاً 20 مدرسه 
و از هر مدرسه، پایه های اول تا پیش دانشگاهی رشته ی تجربی، علوم 

انسانی، ریاضی و سال اول عمومی، جمعاً 40 کلاس در هر منطقه 
و 200 کلاس در کل، و از ه��ر کلاس چهار دانش آموز، جمعاً 800 

دانش آموز، در طرح تحقیق مشارکت کردند.
متغيرهایتحقيق: دانش اقتصاد، متغیر وابس��ته، و رشته، پایه، 

جنسیت و نوع مدرسه، متغیر مستقل تحقیق هستند.

  تعريف مفهومی و عملياتی متغيرهای تحقيق
1.تعريـفمفهومـیدانشاقتصاد)متغيروابسـته(: آگاهی از 
مباحث ساده ی علمی اقتصاد خرد و کلان و مباحث روز و کاربردی 
)تولید، مصرف، پول، تجارت، بانک، بورس، خصوصی س��ازی، سهام 

عدالت، نهادهای اقتصادی بین المللی، دولت، توسعه و استقلال(.
2.تعريفعملياتیدانشاقتصاد: پاسخ گویی به حداکثر 50 درصد 

از 30 سؤال در چهار محور محتوایی، کاربردی، نظری و ارزشی.
3.تعريفمفهومیرشـتهیتحصيلی)متغيرومسـتقل(: طبق 
مصوبات و آیین نامه ی آموزش و پرورش، رشته های تحصیلی شاخه ی 

نظری شامل ریاضی، تجربی و علوم انسانی هستند.
4.تعريـفعملياتـیرشـتهیتحصيلـی: دانش آموزانی که در 
پایه ی دوم تا پیش دانش��گاهی رشته های تحصیلی ریاضی، تجربی 
و علوم انسانی به تحصیل در مدارس روزانه ی دولتی و غیر انتفاعی 

مشغول هستند.
5.تعريفمفهومیپايهیتحصيلی)متغيرومستقل(: طبق مصوبات 
و آیین نامه ی آموزش و پرورش، پایه های تحصیلی شاخه ی نظری )دوره ي 
متوسطه( شامل سال اول عمومی، سال دوم، سوم و پیش دانشگاهی که 

در سه رشته ی ریاضی، تجربی و علوم انسانی هستند.
6.تعريـفمفهومـیپايـهیتحصيلـی: دانش آموزانی که در 
پایه ی اول عمومی، دوم، سوم و پیش دانشگاهی رشته های تحصیلی 
ریاضی، تجربی و علوم انسانی به تحصیل در مدارس روزانه ی دولتی 

و غیرانتفاعی مشغول هستند.
7.تعريـفمفهومـیجنسـيت)متغيـرومسـتقل(: جامعه ی 

دانش آموزي دختران و پسران.
8.تعريـفعملياتیجنسـيت: دانش آموزان دختر و پسری که 
به طور رسمی در نظام آموزش و پرورش مشغول به تحصیل هستند.

9.تعريفمفهومینوعمدرسه)متغيرومستقل(: طبق مصوبات 
و آیین نام��ه ی آموزش و پرورش، نوع م��دارس آموزش و پرورش از 
نظر ارائه ی نوع خدمات آموزش��ی و وابس��تگی مالی که به دولتی و 

غیرانتفاعی تقسیم می شوند.

آزمون )T-test( نشان داد که ميانگين دانش 
پسران کمتر از دختران است بنابراين جنسيت 

بر دانش اقتصادی مؤثر است
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10.تعريفعملياتینوعمدرسـه: تمامی مدارسی که خدمات 
آموزشی دولتی یا غیرانتفاعی ارائه می دهند.

روشتحقيق: »زمینه یابی« یا »پیمایش��ی«، زیرا دست یابی به 
دانش اقتص��ادی دانش آموزان، از طریق جمع آوری نظرات و دانش 

آن ها امکان پذیر است.
روشگـردآوریاطلاعاتوتجزيهوتحليل: یکی از ابزارهای 
زمینه یابی و جمع آوری دانش اقتصادی دانش آموزان، پرس��ش نامه 
است. در این پژوهش از پرسش نامه ی 30 سؤالی استفاده شد. ابتدا 
پرسش نامه در اختیار تعدادی دانش آموز قرار گرفت و روایی و پایایی 
آن تعیین و ضریب آلفای کرانباخ 0/86 به دست آمد. برای تجزیه و 
تحلیل داده ها، از نرم افزار آماری »spss« استفاده شد. برای تجزیه 
و تحلیل اطلاعات و پاس��خ گویی به سؤال اول تحقیق )برخورداری 
دانش آموزان از دانش پایه ی اقتصادی(، ابتدا سؤالات پرسش نامه در 

چهار محور به قرار مندرجات جدول، دسته بندی شدند.
س��پس اطلاعات در دو بخش آمار توصیفی و آمار اس��تنباطی 

تجزیه و تحلیل شد.

  تجزيه و تحليل نتايج تحقيق
کل جامعه ی نمونه ی پاس��خ دهنده به پرسش نامه، شامل 800 

دانش آموز بود که نتایج به شرح زیر است:

الف( بخش آمار توصيفی:
1. از 795 نفر که به س��ؤال 1 پاس��خ دادند، 42 درصد مراجعه 
به مراکز خرید را بله، 42 درصد تا حدودی و 16 درصد خیر پاس��خ 

دادند.
2. از 797 نفر که به س��ؤال 2 پاسخ دادند، 26 درصد استفاده از 

چک پول را بله، 14 درصد تا حدودی و 60 درصد خیر پاسخ دادند.
3. از 798 نفر که به س��ؤال 3 پاسخ دادند، 39 درصد آشنایی با 
ش��یوه ی عمل کارت های اعتباری را بله، 28 درصد تا حدودی و 33 

درصد خیر پاسخ دادند.
4. از 797 نفر که به سؤال 4 پاسخ دادند، 37 درصد خرج کردن 
با برنامه ی پول توجیبی را بله، 33 درصد تا حدودی و 30 درصد خیر 

پاسخ دادند.
5. از 794 نفر که به س��ؤال 5 پاسخ دادند، 44 درصد آشنایی با 
شیوه ی افتتاح حساب پس انداز در بانک را بله، 32 درصد تا حدودی 

و 24 درصد خیر پاسخ دادند.
6. از 797 نفر که به س��ؤال 6 پاسخ دادند، 21 درصد مطالعه ی 
کتاب، نشریه و روزنامه ی اقتصادی را بله، 35 درصد تا حدودی و 44 

درصد خیر پاسخ دادند.
7. از 795 نفر که به سؤال 7 پاسخ دادند، 19 درصد اشتغال به فعالیت 

درامدزا را بله، 14 درصد تا حدودی و 67 درصد خیر پاسخ دادند.

8. از 796 نفر که به س��ؤال 8 پاس��خ دادند، 20 درصد مشاهده 
و پی گیری برنامه های اقتص��ادی را بله، 33 درصد تا حدودی و 47 

درصد خیر پاسخ دادند.
9. از 794 نفر که به سؤال 9 پاسخ دادند، 28 درصد می دانستند 
که بانک ها با س��پرده های مردم چه فعالیت ه��ای اقتصادی انجام 

می دهند، 44 درصد تا حدودی می دانستند و 28 درصد نمی دانستند.
10. از 797 نفر که به سؤال 10 پاسخ دادند، 27 درصد آشنایی 
با کاربرد چک و سفته در معاملات را بله، 38 درصد تا حدودی و 35 

درصد خیر پاسخ دادند.
11. از 800 نفر که به سؤال 11 پاسخ دادند، 11 درصد آشنایی 
با شیوه ی خرید و فروش سهام در بورس را بله، 25 درصد تا حدودی 

و 64 درصد خیر پاسخ دادند.
12. از 799 نفر که به سؤال 12 پاسخ دادند، 26 درصد آشنایی با 
مراحل دریافت وام از بانک را بله، 37 درصد تا حدودی و 37 درصد 

خیر پاسخ دادند.
13. از 797 نفر که به س��ؤال 13 پاس��خ دادند، 25 درصد آشنایی با 
مفهوم تولید ملی را بله، 25 درصد تا حدودی و 50 درصد خیر پاسخ دادند.

14. از 796 نفر که به سؤال 14 پاسخ دادند، 20 درصد آشنایی 
با مفهوم تولید ناخالص را بله، 20 درصد تا حدودی و 60 درصد خیر 

پاسخ دادند.
15. از 791 نفر که به سؤال 15 پاسخ دادند، 27 درصد آشنایی 
با مفهوم درامد س��رانه را بله، 23 درصد تا حدودی و 54 درصد خیر 

پاسخ دادند.
16. از 792 نفر که به سؤال 16 پاسخ دادند، 27 درصد آشنایی 
ب��ا مفهوم درامد ملی را بله، 26 درصد ت��ا حدودی و 47 درصد خیر 

پاسخ دادند.
17. از 791 نفر که به سؤال 17 پاسخ دادند، 26 درصد آشنایی 
با مفهوم خصوصی س��ازی را بله، 30 درصد تا حدودی و 44 درصد 

خیر پاسخ دادند.
18. از 791 نفر که به سؤال 18 پاسخ دادند، 25 درصد آشنایی 
با مفهوم سهام عدالت را بله، 27 درصد تا حدودی و 42 درصد خیر 

پاسخ دادند.
19. از 791 نفر که به سؤال 19 پاسخ دادند، 17 درصد آشنایی با 
مفهوم اقتصاد تک محصولی را بله، 18 درصد تا حدودی و 65 درصد 

خیر پاسخ دادند.
20. از 780 نفر که به سؤال 20 پاسخ دادند، 39 درصد افزایش 
درامد خانواده ناشی از افزایش درامد ملی را بله، 32 درصد تا حدودی 

و 29 درصد خیر پاسخ دادند.
21. از 788 نفر که به س��ؤال 21 پاس��خ دادند، 37 درصد تأثیر 
پرداخت به موقع مالیات را در کاهش فقر بله، 35 درصد تا حدودی و 

28 درصد خیر پاسخ دادند.
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محورمحتوايی

شمارهومتنسؤالمحتوایدرسی

)داخلی �  مبادل��ه 

بین المللی(

1. برای خرید لوازم مورد نیاز خود، شخصاً به مراکز اقتصادی )بازار، فروشگاه و...( مراجعه می کنید؟

26. با تجارت الکترونیکی آشنایی دارید؟

2. تاکنون از چک پول در خریدهای روزانه ی خود استفاده کرده اید؟پول

3. با شیوه ی عمل کارت های اعتباری خرید اجناس آشنایی دارید؟

4. پول توجیبی خود را با برنامه خرج می کنید؟هزینه � فرصت

5. با شیوه ی افتتاح حساب پس انداز در بانک آشنا هستید؟بانک

9. می دانید، بانک ها با سپرده های مردم چه فعالیت های اقتصادی انجام می دهند؟

10. با کاربرد چک و سفته در معاملات آشنا هستید؟

12. با مراحل دریافت وام از بانک آشنا هستید؟

11. با شیوه ی خرید و فروش سهام در بورس آشنا هستید؟بورس

7. تاکنون به فعالیت های درامدزا اشتغال داشته اید؟اشتغال

13. با مفهوم تولید ملی آشنا هستید؟تولید

14. با مفهوم تولید ناخالص آشنا هستید؟

19. با مفهوم اقتصاد تک محصولی آشنا هستید؟

15. با مفهوم درامد سرانه آشنا هستید؟درآمد

16. با مفهوم درامد ملی آشنا هستید؟

20 به نظر شما، افزایش درامد ملی به افزایش درامد خانواده منتهی می شود؟

خصوصی سازی � 

سهام عدالت

17. با مفهوم خصوصی سازی آشنا هستید؟

18. با مفهوم سهام عدالت آشنا هستید؟

21. به نظر شما، پرداخت به موقع مالیات در کاهش فقر مؤثر است؟مالیات

ی  ن ها ما ز س��ا

بین المللی

22. با فعالیت سازمان اوپک آشنا هستید؟

23. با فعالیت سازمان تجارت جهانی آشنایی دارید؟

24. با فعالیت صندوق بین المللی پول آشنایی دارید؟

25. با فعالیت بانکی جهانی آشنایی دارید؟

27. با فعالیت اکو آشنایی دارید؟

28. از تأثیر فعالیت سازمان های بین المللی در اقتصاد خانواده آگاهی دارید؟

6. کتاب، نشریه و روزنامه ی اقتصادی مطالعه می کنید؟سؤالات ارزشی

8. علاقه مند به مشاهده و پی گیری برنامه های اقتصادی از صدا و سیما هستید؟

29. به نظر شما، آگاهی از دانش اقتصادی در تصمیم گیری های روزمره تأثیر دارد؟

30. یادگیری موضوعات اقتصادی را برای تمامی دانش آموزان دوره ی متوسطه ضروری می دانید؟
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محورکاربردی

1-2-3-4-5-6-7-8-9-10-11-12شماره ی سؤال اقتصاد کاربردی

محوردانشی

13-14-15-16-17-18-19-22-23-24-25-26-27شماره ی سؤال اقتصاد نظری

محورارزشی

20-21-28-29-30شماره ی سؤال ارزشی

22. از 787 نفر که به سؤال 22 پاسخ دادند، 15 درصد آشنایی 
با فعالیت سازمان اوپک را بله، 20 درصد تا حدودی و 65 درصد خیر 

پاسخ دادند.
23. از 788 نفر که به سؤال 23 پاسخ دادند، 11 درصد آشنایی 
با س��ازمان تجارت جهانی را بله، 20 درصد تا حدودی و 69 درصد 

خیر پاسخ دادند.
24. از 787 نفر که به سؤال 24 پاسخ دادند، 12 درصد آشنایی 
با فعالیت صندوق بین الملل را بله، 19 درصد تا حدودی و 69 درصد 

خیر پاسخ دادند.
25. از 787 نفر که به سؤال 25 پاسخ دادند، 12 درصد آشنایی 
با فعالیت بانک جهانی را بله، 21 درصد تا حدودی و 67 درصد خیر 

پاسخ دادند.
26. از 791 نفر که به سؤال 26 پاسخ دادند، 24 درصد آشنایی 
ب��ا تجارت الکترونیکی را بله، 30 درصد تا حدودی و 46 درصد خیر 

پاسخ دادند.
27. از 787 نفر که به سؤال 27 پاسخ دادند، 11 درصد آشنایی 
ب��ا فعالیت اکو را بله، 74 درصد تا حدودی و 15 درصد خیر پاس��خ 

دادند.
28. از 785 نفر که به س��ؤال 28 پاس��خ دادند، 9 درصد از تأثیر 
فعالیت سازمان های بین المللی در اقتصاد خانواده آگاهی داشتند، 20 

درصد تا حدودی آگاهی داشتند و 66 درصد آگاهی نداشتند.
29. از 785 نفر که به س��ؤال 29 پاسخ دادند، 55 درصد موافق 
تأثی��ر دانش اقتصاد بر تصمیم گیری های روزمره بودند، 26 درصد تا 

حدودی موافق بودند و 19 درصد موافق نبودند.
30. از 788 نفر که به س��ؤال 30 پاسخ دادند، 53 درصد موافق 
ضرورت یادگیری مباحث اقتصادی برای تمامی دانش آموزان دوره ی 
متوسطه بودند، 27 درصد تا حدودی موافق بودند و 20 درصد موافق 

نبودند.

ب( بخش آمار استنباطی
سؤال1.آيادانشآموزانشاخهیمتوسطهنظریازدانشپايه

وبهروزاقتصادیبرخوردارند؟
جدول 1 نشان می دهد که 74 درصد دانش آموزان از دانش پایه 

و به روز اقتصادی برخوردار نیستند.
سـؤال2.آيارشتهیتحصيلی،بردانشاقتصادیدارایتأثير

معنیداراست؟
تحلیل واریانس یکطرفه صورت گرفت و جدول 2 در سطح 95 
درصد، تفاوت معنی داری را بین دانش اقتصاد دانش آموزان رشته ی 
علوم انسانی و سایر رشته ها نشان داد. به عبارت دیگر، دانش آموزان 

رشته ی علوم انسانی از دانش اقتصاد بالاتری برخوردارند.
سـؤال3.آياپايهیتحصيلیبردانشاقتصـادیدارایتأثير

معنیداراست؟
تحلیل واریانس یکطرفه انجام ش��د و جدول 3 در س��طح 95 
درصد، تفاوت معنی داری را بین پایه ی اول و س��ایر پایه ها نش��ان 
داد. به عبارت دیگر، دانش آموزان سال اول عمومی از دانش اقتصاد 

کمتری نسبت به سایر پایه ها برخوردار هستند.
سؤال4.آياجنسيتتأثيرمعنیداریبردانشاقتصادیدارد؟

آزمون »t-test« و جدول 4 نشان داد که میانگین دانش پسران کمتر 
از دختران است. لذا می توان گفت: جنسیت بر دانش اقتصادی مؤثر است.

سؤال5.آيانوعمدرسهبردانشاقتصادیتأثيردارد؟
آزمون »t-test« و جدول 5 نش��ان داد که تفاوتی بین میانگین 
م��دارس دولت��ی و غیرانتفاعی وجود ندارد. ل��ذا می توان گفت: نوع 

مدرسه بر دانش اقتصادی تأثیری ندارد.
گروه اقتصاد سازمان آموزش و پرورش شهر تهران

توجـه: گزارش کامل طرح تحقی��ق به همراه تمامی نمودارها، 
جداول و بحث و نتیجه گیری، در دست تدوین است.
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به نام خدا
دانش آموز عزیز:

گروه اقتصاد س��ازمان آموزش و پرورش شهر تهران جهت دستیابی به راه های گسترش و تعمیق یادگیری مباحث 
اقتصادی نیازمند بررسی نظرات ارزشمند شما می باشد. خواهشمند است با دقت در پاسخگویی به سؤالات زیر، ما را در 

این مهم یاری نمایید.
توجه:اينقسمتحتماًتکميلگردد.

 غیرانتفاعی      دولتی    پسرانه    منطقه:..............     دبیرستان:.....................   دخترانه
سوم  دوم    پایه: اول     انسانی    ریاضی    رشته: تجربی

1. آیا جهت خرید لوازم مورد نیاز خود شخصاً به مراکز اقتصادی )بازار، فروشگاه و...( مراجعه می نمایید؟
تا حدودی        خیر         بلی

2. تاکنون از چک پول در خریدهای روزانه خود استفاده کرده اید؟
تا حدودی        خیر         بلی

3. با شیوه عمل کارت های اعتباری جهت خرید اجناس آشنایی دارید؟
تا حدودی        خیر         بلی

4. آیا پول توجیبی خود را با برنامه خرج می کنید؟
تا حدودی        خیر         بلی

5. با شیوه افتتاح حساب پس انداز در بانک آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی

6. کتاب، نشریه و روزنامه اقتصادی مطالعه می نمایید؟
تا حدودی        خیر         بلی

7. تاکنون به فعالیت های درآمدزا اشتغال داشته اید؟
تا حدودی        خیر         بلی

8 . علاقمند به مشاهده و پیگیری برنامه های اقتصادی از صدا و سیما می باشید؟
تا حدودی        خیر         بلی

9. آیا می دانید بانکها با سپرده های مردم چه فعالیت های اقتصادی انجام می دهند؟
تا حدودی        خیر         بلی

10. آیا با کاربرد چک و سفته در معاملات آشنا می باشید؟
تا حدودی        خیر         بلی

11. با شیوه خرید و فروش سهام در بورس آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی

12. با مراحل دریافت وام از بانک آشنا می باشید؟
تا حدودی        خیر         بلی

13. با مفهوم تولید ملی آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی
14. با مفهوم تولید ناخالص آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی 56
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15. با مفهوم درامد سرانه آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی

16. با مفهوم درآمد ملی آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی

17. با مفهوم خصوصی سازی آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی
18. با مفهوم سهام عدالت آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی

19. با مفهوم اقتصاد تک محصولی آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی

20. به نظر شما افزایش درآمد ملی به افزایش درآمد خانواده منتهی می شود؟
تا حدودی        خیر         بلی

21. به نظر شما پرداخت به موقع مالیات در کاهش فقر مؤثر می باشد؟
تا حدودی        خیر         بلی

22. با فعالیت سازمان اوپک آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی

23. با فعالیت سازمان تجارت جهانی آشنایی دارید؟
تا حدودی        خیر         بلی

24. با فعالیت صندوق بین المللی پول آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی
25. با فعالیت بانک جهانی آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی
26. با تجارت الکترونیکی آشنایی دارید؟
تا حدودی        خیر         بلی

27. با فعالیت اکو آشنا هستید؟
تا حدودی        خیر         بلی

28. از تأثیر فعالیت سازمان های بین المللی در اقتصاد خانواده آگاهی دارید؟
تا حدودی        خیر         بلی

29. به نظر شما آگاهی از دانش اقتصادی در تصمیم گیری های روزمره تأثیر دارد؟
تا حدودی        خیر         بلی

30. به نظر شما یادگیری موضوعات اقتصادی برای کلیه ی دانش آموزان مقطع متوسطه ضروری است؟
تا حدودی        خیر         بلی

از توجه شما سپاسگزاریم
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مقدمه
در عرصه ی بین المللی، اصطلاح »برنامه ریزی مش��ارکتی« در اوایل س��ال 1973 میلادی، پس از طرح کمک های خارجی ایالات متحده آمریکا مطرح 
شد. ظاهراً این برنامه به منظور ایجاد الگویی مبتنی بر سیاست های خود برداشته و توزیع مبانی میان گروه های اجتماعی شهری و روستایی و میان مناطق و 
جنسیت های متفاوت استوار بوده است. در پی این طرح، »سازمان همکاری های اقتصادی و توسعه« (OECD) در سال 1974 و »یونسکو« در سال 1977، 

این اصطلاح را به کار بردند و از آن پشتیبانی کردند.
در چارچوب توسعه ی بین المللی، این باور وجود دارد که مفهوم برنامه ریزی مشارکتی، به عنوان جای گزینی برای »برنامه ریزی تکنوکراتیک« که سازمان 
دهندگان کمک های بین المللی در دهه های 1950 و 1960 از آن طرف داری می کردند، در نظر گرفته شود. برنامه ریزی تکنوکراتیک بر بنیاد مهارت های برنامه ریز 

استوار بود. برنامه ریز تکنسینی بود که به داده ها دست رسی داشت و می توانست از میان راهکارهای متفاوت یکی را برگزیند و آینده را پیش بینی کند.
گذش��ت زمان نش��ان داد که این رویکرد در اصلاح وضع آموزش وپرورش به توفیق چندانی دست نمی یابد. اندیشه گران تربیتی، در واکنش نسبت به این 
عملکرد ضعیف، این بحث را پیش کشیدند که برنامه ریزی آموزشی بایسته است به دیدگاهی روی آورد که توفیق آن به دخالت مستقیم بخش مهمی از مردم که در 
این برنامه سهیم هستند، بستگی دارد. با پیش رفتن این رویکرد نو، برنامه ریزی ها از صورت های کیفی و اقتصاد سنجی، به رویکردهای کیفی سوق داده شدند.

در برنامه ریزی مش��ارکتی، دانش و نظرهای مراجعان آموزش وپرورش، یعنی توده ی مردم، چونان عناصر جدایی ناپذیر در تنظیم سیاس��ت ها و برنامه های 
آموزشی در نظر گرفته شدند و برنامه ریزان از صورت مهندسان اجتماعی، به راهنمایان یا سازمان دهندگان آموزش تغییر نقش دادند.

کارشناسمطالعاتاجتماعیودبيرآموزشوپرورش

فاطمهسليمی

اشاره
پديدههايمفهوميبسياريدرشبكهيمفهوميبشردرعصرحاضربرجستهوفعالشدهاست.مفاهيميازقبيل،سرنوشت
جمعي،خردجمعي،هويتاجتماعي،ارادهيجمعي،مشاركت،کنشمندي،عدمتمركز،همانديشي،همايش،همگرايي،همنوايي،
همكاري،وفاقاجتماعي،موفقيتجمعيو...اينهمهنشانگرآناستكهسرنوشتجمعيتهاواجتماعاتبشريوبلكهسرنوشت
جمعيبشرعلاوهبرارادهالهي،بهدركوفهممشاركتاجتماعيواقداموعملمتناسبباآنبستگيتاموتمامدارد،ازاينرو
آموزشمفاهيممربوطهازدغدغههايآموزشجهانيميباشد.همچنينبسامديِمفاهيموواژگانيادشدهدربالا،انگيزهيمادر
پرداختنبهمقولهيحياتيِمشاركتاجتماعياست.مقالهيحاضروآثارقلميارساليبعديخوانندگانرابهاستقبالنشستهايم.

کليدواژهها:مشاركت اجتماعي، بهره وري، برنامه ریزي مشاركتي
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  تعاريف مشارکت
از مفهوم مش��ارکت تفس��یرهای متعددی به عمل آمده است. 
گونه گونی تفسیرها سبب شده است، برخی آن را به کیسه ی شانسی 
تش��بیه کنند که عده ای تمایل دارند، با در اختیار داشتن آن، هرچه 

دل خواهشان است، از آن بیرون بکشند.
هم چنین، در تعریف مش��ارکت گفته اند: »مش��ارکت امری از 
پیش مشخص شده نیست« بلکه باید ابعاد آن را خود ترسیم کنیم. 
]درّی نوگورانی، 1369[. منظور از این س��خن آن است که در باب 
مشارکت تعریف همگان پذیر وجود ندارد. بنابراین، با توجه به هدف 
و زمینه ی مورد نظر، باید از آن تصویری به دس��ت دهیم. از بررسی 
تعریف های برنامه ریزی در این زمینه این استنباط را می توان داشت 
که مشارکت نوعی سهیم و دخیل شدن در تصمیم گیری، برنامه ریزی 
و اجراس��ت. این تصمیم گیری معطوف به هدفی است که مشارکت 
کنندگان تمایل دارند برای تحقق آن هدف مش��ترک، با دیگران به 
کنش متقابل یاری گرانه بپردازند. پس اگر هدف مش��ترک در میان 
نباش��د، یا دخیل و سهیم شدن در تصمیم ها عملی نباشد، مشارکت 
مفهوم نخواهد داشت. هدف ممکن است کسب منزلت اجتماعی، اجر 
اخروی، تشفی روانی، سود اقتصادی با برآوردن یک خواست درونی 

و جز این ها باشد.
در هر صورت، هدف از مشارکت برای شرکت کنندگان همواره 
یکسان نیست. هر مشارکت کننده با توجه به نیازها و علائق گوناگون 
خود، به مش��ارکت روی می آورد. گاهی هدف ابزاری اس��ت؛ یعنی 
منظور از ش��رکت در یک فعالیت، دست یابی به نیاز و علائق گذرا و 
فوری است. گاهی هدف غایی و عمیق است و اندیشه ی وسیع تری 

در تلاش ها نهفته است.

  مبانی نظری مشارکت
مشارکت را نوعی کنش هدفمند در فرایند تعاملی بین کنشگر 
و محیط اجتماعی و در جهت نیل به اهداف معین و از پیش تعیین 
ش��ده، تعریف کرده اند؛ فرایندی که اف��راد جامعه به صورت آگاهانه، 
داوطلبانه و جمعی، با در نظر داشتن اهداف معین و مشخص که به 
سهیم ش��دن آن ها در منابع اجتماعی منجر می شود، در آن شرکت 
می کنند ]غفاری، 1380: 42[. از حیث مفهومی، واژه ی »مشارکت« 
به معنای ش��راکت و هم��کاری در کاری، امری یا فعالیتی و حضور 
در جمعی، گروهی و س��ازمانی به منظور بحث و تصمیم گیری، چه 
به صورت فعال و چه به صورت غیرفعال است. در مجموع، جوهره ی 
اصلی مشارکت را باید در فرایند درگیری، فعالیت و تأثیرپذیر دانست 

]علوی تبار، 1379: 15[.
از منظر جامعه شناختی، باید بین مشارکت به عنوان عمل و به 
عنوان حالت و وضع تمیز قائل شد. مشارکت در معنای اول، داشتن 
شرکتی فعالانه در گروه را می رساند و به فعالیت اجتماعی انجام شده 

نظر دارد. در معنای دوم نیز از تعلق گروهی خاص و داشتن سهمی در 
جامعه خبر می دهد ]بیرو، 1366: 275[. مشارکت عمومی را می توان 
به عنان یک نظام خودبس��ند، و به عنوان س��اختار یک نظام جدید 
نمایندگی محسوب کرد. ]دشتی، 1376: 164[. از منظر نظام مندی 
و کارکردی، مش��ارکت را سازوکاری برای بقا، توسعه و تعالی نظام 
اجتماعی دانسته اند که توسعه نیافتن ساختارهای لازم برای مشارکت 
و نهادی کردن آن، به انقراض نظام اجتماعی و سقوط آن می انجامد 

]مردوخی، 1373: 171[.
اوکلی برای تعریف مش��ارکت، به بیان سه تفسیر در خصوص 

مشارکت می پردازد که عبارت اند از:
 مشارکت به عنوان سهم داشتن؛
 مشارکت به عنوان سازمان دهی؛

 مشارکت به عنوان توانمند سازی ]اوکلی و همکاران، 199: 8�9[.
مشارکت را می توان حرکت آگاهانه، فعال، آزاد و مسئولیت آوری 
دانست که برای تمشیت امور جامعه ضروری است ]شادی طلب 7: 
1372[. به نظر رحمان )1993(، مش��ارکت فعالیتی سازمان یافته از 
طرف مردم متحد و منس��جم است که اس��اس آن را متقاعد شدن 
افراد به کنش جمعی تشکیل می دهد. بر این مبنا، شمارکت درگیری 
ذهنی و عاطفی اش��خاص در موقعیت های گروهی است که آنان را 
برمی انگیزد تا برای دست یابی به هدف های گروهی یکدیگر را یاری 

دهند و در مسئولیت کار شریک شوند ]طوسی، 1370: 54[.
در دوره ی اخیر به دلیل اهمیتی که مشارکت در عرصه ی حیات 
اجتماع��ی و مدنی پیدا کرده، بخش قابل ملاحظه ای از اندیش��ه ی 
علمای علوم اجتماعی، به خصوص در رش��ته های جامعه شناس��ی و 
روان شناسی اجتماعی را به خود معطوف داشته است. برایند این توجه 
طرح وجود چارچوب های نظری متنوع برای تبیین رفتارهای جمعی در 

اشکال گوناگون سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی است.
یکی از چارچوب هایی که برای تبیین رفتار مطرح ش��ده، مدل 
آيزنوفيشبين است که می توان از آن برای تبیین رفتار مشارکتی 
نیز اس��تفاده کرد. در قالب این مدل، برای تبیین رفتار ابتدا باید به 
آمادگ��ی و با گرایش ب��روز رفتار و با انجام عم��ل توجه نمود، زیرا 
گرای��ش و آمادگی برای رفتار مقدم بر خود رفتار و عمل اس��ت. به 
نظ��ر آن ها، رفتار در پی زنجیره ای از عوامل به وجود می آید. حلقه ی 
ماقبل بروز رفتار، قصد و نیت برای انجام دادن آن رفتار است. نیت 
نیز تابع دو متغیر »گرایش به رفتار« و »هنجار ذهنی« است. گرایش 
به رفتار یک متغیر فردی و ش��خصی اس��ت و متغیر هنجار ذهنی 
بیانگر نفوذ و فش��ار اجتماعی است که ش��خص آن را برای انجام 
دادن کاری احساس و ادراک می کند. هر یک از متغیرهای گرایش 
به رفتار و هنجار ذهنی نیز تحت تأثیر متغیرهای دیگری هس��تند، 
متغیره��ای گرایش به رفتار تحت تأثی��ر دو متغیر »انتظار فایده« و 
»ارزیابی فایده« است. متغیر هنجار ذهنی تحت تأثیر دو متغیر انتظار 
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از دیگران، به خصوص دیگران مهم و نیز انگیزه ی پیروی از انتظارات 
دیگران است. 

  مشارکت مردم در ديگر کشورهای جهان
یکی از پرسش های پژوهش حاضر این بود که: »وضع کشورهای 
دیگر در زمینه ی مش��ارکت مردم چیست و از تجربه ی این کشورها 

چه می توان آموخت؟«
آلمان:در کشور آلمان نهادهای آموزشی خصوصی، از کودکستان 
تا مدرسه )و اخیراً دانشگاه(، برای پیشرفت آموزش خدمات رسمی در 
اختیار می گذارند. قانون اساسی آلمان، با دادن اجازه ی فعالیت به افراد، 
مدرس��ه ها را از اعضای دولت خارج کرده و با هدف ایجاد زمینه های 
تنوع در مدارس )آزادی انتخاب مدرسه(، دموکراسی لیبرالی و جامعه ی 

.]walford, 1989: 151[ کثرت گرا را، جامه ی عمل پوشانده است
منابع مالی نهادهای آموزش��ی خصوص��ی را می  توان در چهار 
مقوله ی شهریه مداری، یارانه ی عمومی، کمک های مالی هیئت های 
به وجود آورنده ی این نهادها، و هدایا طبقه بندی کرد. به این منابع باید 
خدمات رایگان، مانند تدریس رایگان اعضای مدرسه های فرقه های 
دینی را نیز اضافه کرد. به استثنای آموزش عالی یا پس از دبیرستان، 
کلًا بودجه آموزش وپرورش در دست ایالت ها و جماعت های محلی 
است. هزینه های کارکنان را دولت و کارهای روبنایی را جمعیت های 

محلی تأمین می کنند. 
انگلستان: آموزش وپرورش در انگلستان به شیوه ی غیر متمرکز 
اداره می ش��ود. اختیارات و مسئولیت های دستگاه مرکزی و مقامات 

محلی آموزش وپرورش بر اساس ضوابط زیر تعیین می شوند:
 تفویض اختیارات وسیع به مقامات محلی )کمیسیون آموزش وپرورش 
و اداره ی آموزش وپرورش( که اعضای این کمیس��یون ها را مردم یا 

حکومت های محلی انتخاب می کنند.
 ترغیب و تش��ویق مردم و مؤسس��ات و انجمن های داوطلب به 

منظور سرمایه گذاری و شرکت در اداره ی امور تربیتی.

 اجتن��اب از ام��ر و نه��ی صری��ح از ط��رف دس��تگاه مرکزی 
آموزش وپ��رورش در زمینه ی امور تربیتی نواحی و مدارس و تحمیل 
نکردن دیدگاه هایشان در مورد برنامه سازان مدارس و شیوه ی تدریس 

و استخدام معلم.
آمريکا: آموزش وپ��رورش در آمریکا به صورت غیرمتمرکز اداره 
می شود. کنگره از طریق وضع قوانین، اعتبارهایی برای آموزش وپرورش 
مناط��ق و دولت های محلی در نظر می گیرد و دولت های محلی نیز 
هر کدام اقدام های ویژه ای را توس��ط هیئت های آموزش��ی محلی 
برای تحقق سیاس��ت های آموزشی به انجام می رسانند. در حالی که 
دپارتمان های ایالتی بر چگونگی اجرای برنامه ها در مدارس نظارت 
دارند، شهروندان مناطق محلی از طریق هیئت های منتخب محلی،  
بر امور مدرسه های خود نظارت مستقیم دارند. سیاست های آموزشی را 
هیئت های آموزش وپرورش در چارچوب قوانین فدرال تدوین می کنند 
ک��ه معمولًا با نظرخواهی از مدیران، معلمان و ش��هروندان صورت 
می گیرد و به صورت جزوه منتش��ر می شود. بنیادهای گوناگون چون 
بنیاد راکفلر و جی. ای. بی، و بنیاد معافیت از مالیات، به ش��کل های 
گوناگون به افراد مستعد و فرودست جامعه کمک های مالی می کنند 

تا افراد به سبب فقر مالی از تحصیل باز نمانند.
اندونـزی: در کش��ور اندون��زی آموزش وپ��رورش از جمل��ه 
مس��ئولیت های خانواده، جامعه و دولت اس��ت. منابع مالی از طریق 
خانواده در س��طوح مختلف به طور نقدی، یا از طریق انجمن اولیا و 
مربیان و شهریه های رسمی در سطوح متوسط و عالی تأمین می شود. 

آموزش ابتدایی مجانی است.
  P.Aب��رای ارتقا و افزایش مش��ارکت م��ردم، مرتب با مردم 
به مش��اوره می پردازد و به هیئت ها و ش��وراهای آموزش مسئولیت 
تفویض می کند. به منظور تصمیم گیری در زمینه ی امکانات آموزشی 
و مش��ارکت در اجرای برنامه ها نیز، س��ازمان های داوطلب و تأمین 
امکانات مالی، تسهیلاتی فراهم می سازند. مردم اندونزی در سطوح 
گوناگون اجتماعی مسئولیت هایی را در عرصه های فرهنگی، اقتصادی 
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و آموزش��ی پذیرا ش��ده اند. عده ی بس��یاری از مردم با دستگاه های 
اجرای��ی، همکاری افتخ��اری دارند. حتی بس��یاری از مردم ماهانه 
مبلغی به حساب ادارات و دستگاه هایی که به روستاها و شهرستان ها 
خدمات می دهند، واریز می کنند. تمام این کارها داوطلبانه و با شوق 

و رغبت انجام می گیرد.
کلاس های س��وادآموزی پس از اتمام ب��ه مراکز کار و تلاش 
تبدیل می شوند و بدین وسیله، مشارکت اقتصادی در کنار مشارکت 
آموزشی تحقق پیدا می کند. این برنامه ها باعث توفیق چشم گیر این 
کش��ور در عرصه ی بین المللی ش��ده است. بخش اعظم این توفیق 
بین المللی و اقتصادی مدیران تدابیر نظام آموزش��ی و اداره ی کشور 

به صورت مشارکت همگانی در امور گوناگون است.
چيـن: مردم چین آموزش وپ��رورش را کلید موفقیت ها در مورد 
چهار عنصر نوگرایی، یعنی علم و فناوری، کشاورزی، دفاع و صنعت 
می دانند و در آن فعالانه مش��ارکت می کنند. در چین کودکستان ها 
از گس��ترش خاصی برخوردارند و به وسایل آموزشی و بازی مجهز 
هستند، بس��یاری از وسایل و اسباب بازی های آن ها را کارخانه های 
مجاور آن ها می س��ازند و در اختیارش��ان می گذارن��د. دانش آموزان 
دبیرس��تانی نیز در ایام تعطیل در فعالیت ه��ای اجتماعی، مانند کار 
در اتوبوس ها، کمک به سالمندان، توزیع شیر و روزنامه، برگرداندن 

اشیای پیدا شده به صاحبانشان، مشارکت می کنند.
آموزش وپرورش گذش��ته از بودجه ی دولتی، از منابع دیگر مثل 
مالیات مخصوص، هدایا، درآمدهای خدمات اجتماعی،  ش��هریه و 
حق الزحمه هایی که مردم تقبل می کنند تأمین می شود. برای نمونه، 
حقوق 37 درصد معلمان از پرداخت های خود مردم پرداخت می شود 
]رضوان��ی، 1373[. حق��وق 41 درصد از معلمان تمام وقت مدارس 
ابتدای��ی و 10 درصد معلمان تمام وقت متوس��طه را نیز جامعه های 

.]Broy, 1996[ محلی می پردازند
کمک های مالی و هدایای مجامع، بنیادهای آموزشی و مؤسسه های 
اقتصادی، و درامد حاصل از فعالیت های اقتصادی مدارس و حق الزحمه  
و شهریه های گوناگون، از دیگر منابع تأمین بودجه آموزش کشور چین 
هستند. گفتنی است دانش آموزان ضمن شرکت در مدارس کار دانش، 

به مشارکت های سیاسی نیز می پردازند. چون بر اساس باور چینی ها، 
آموزش وپرورش ضمن مولد بودن باید سیاس��ی هم باشد. لازم به ذکر 
است که کار در خارج از مدرسه بخشی از برنامه ی مدارس است و در 

نوعی از مدارس حرفه ای درس و کار سهمی برابر دارند. 
زيمبابوه: با توجه به زیربنای اقتصادی ضعیف این کشور، تأمین 
هزینه ه��ای عمرانی و ج��اری آموزش وپرورش بدون بس��یج منابع 
محلی ممکن نیست. لذا مش��ارکت مردم هم در مدارس دولتی که 
5/8 درصد کل مدارس ابتدایی کش��ور را ش��امل می شود و هم در 
مدارس تحت حمایت دولت که به دست مسئولان غیردولتی تأسیس 
و نگه داری می شوند صورت می گیرد و دولت به ازای هر دانش آموز، 
کمک هزینه ای پرداخت می کند. در حدود 75 درصد هزینه ی احداث 
مدرس��ه، از طریق کار داوطلبانه انجام می ش��ود و تأمین مصالح به 
عهده ی مردم است. اداره ی مدارس نیز با شهریه یا جمع آوری وجوه 

صندوق پول عمومی انجام می گیرد ]لاکهید و دیگران، 1371[.
تا س��ال 1979 در زیمبابوه میان سفیدپوس��تان و سیاه پوستان 
نابراب��ری آموزش��ی حاکم ب��ود. ب��رای نمونه، 86 درص��د مدارس 
سفیدپوس��تان دولتی و 14 درصد خصوصی ب��ود. آموزش فرزندان 
سیاهان نیز از طریق مدارس میسیون ها انجام می گرفت. دولت پس 

از استقلال توانست فرصت های آموزشی را متعادل تر کند.
کوبـا: در کوبا معلمان با دانش آموزان در مزارع به کار مش��غول 
می ش��وند. در سراسر کوبا مدارس متوسطه به صورت »باغ مدرسه« 
درآمده است و در آن جا انواع سبزی ها و میوه های مورد نیاز جامعه را 

فراهم می آورند ]مشایخی، ص88، به نقل از محسن پور[.
دول��ت کوب��ا در آغاز س��وادآموزی از جوانان کمک خواس��ت. 
صدهزار دانش آم��وز و 140هزار زن و مرد کوبایی داوطلبانه به این 
کار همت گماشتند. تعداد کل داوطلبان به 250هزار تن رسید ]کازل، 
1358[. که مشارکت وسیعی را در ریشه کنی بی سوادی سامان دادند 
و پادگان های نظامی رژیم باتیس��تا را به مدرسه و بیمارستان تبدیل 

کردند ]والد، 1360[.
»اتحادیه پیش��گامان کوبا« به گفت��ه ی کارنوالـد فعالیت های 
بی ش��ماری را در مدارس س��امان دادند. با توجه به مطالعه ی کشورها، 
آموزش وپ��رورش نهادی دولتی � مردمی اس��ت ک��ه از اهمیت خاصی 
برخوردار است. این تنها نهادی است که مردم با میل و رغبت حاضرند، 
کمی و کاس��ت آن را برطرف کنند. زیرا دانش و فناوری را پایه و بنیاد 

اصلی کشور می دانند. 
ايران: در ایران، این مش��ارکت به صورت های متنوعی بروز کرده 
است که از آن جمله می توان به این موارد اشاره کرد: وقف، انجمن اولیا 
و مربیان جهاد مدرسه س��ازی، خیرین مدرسه ساز، مدارس غیرانتفاعی، 
م��دارس نمونه ی مردمی، ش��وراهای آموزش وپرورش. مش��ارکت های 
دس��تگاه های دولتی و غیردولتی در آموزش وپ��رورش ما در ادامه، تأثیر 

اجتماعی و فرهنگی بعضی نهادها را مورد مطالعه قرار می دهیم.
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1.تأثيراجتماعیوفرهنگیوقف: وقف عملی داوطلبانه است، 
نه اجباری و واقف مدرس��ه آگاهانه این کار را انجام می دهد، نه از 
روی غری��زه و... به همین علت، برای وقف انگیزه های گوناگون در 

میان بوده اند که غالباً ریشه ی اجتماعی وفرهنگی دارند؛ از جمله: 
 انگی��زه ی دینی و اعتقاد به خدمت در راه خدا و فراهم س��اختن 

توشه ی آخرت؛
 انگیزه ی خدمت به هم نوع؛

 حفظ اموال از آسیب  مصادره؛
 ایجاد درآمد مستمر برای وارث و علاقه به گسترش علم و دانش.

مطالعه ی تاریخ وقف نشان می دهد که از عمده ترین هدف های 
وقف کار فرهنگی و اجتماعی بوده است. این سنت نیکو در سراسر دنیا 
به صورت ایجاد کتاب خانه، مدرسه، مسجد، شفاخانه، موزه ها، انتشارات، 
حفظ آثار هنری، حفظ آثار باس��تانی، ساختن خوابگاه دانش آموزی و 
دانش��جویی انجام می گیرد. وقف مصداق تع��اون و تعدیل ثروت در 

جامعه است که می تواند پیامدهای مناسب اجتماعی داشته باشد.
2.تأثيراجتماعیوفرهنگیانجمناولياومربيان: این انجمن 
مناسب ترین راه مشارکت اس��ت و بر سودمندی و تأثیر آن در ابعاد 
وسیع اجتماعی و فرهنگی تأکید می شود. اگر کاستی های آن برطرف 
ش��ود، می تواند بسیاری از مس��ائل آموزش وپرورش را کاهش دهد. 
این انجمن ها در اکثر مدارس تش��کیل می ش��وند و مردم با اهداف 
آن آشنایی دارند. چون جلسات عمومی � سخن رانی ها و کمیته های 
آن، محل برخورد اندیشه های صاحب نظران، متخصصان و هم فکری 

است و اثر و تعالی اجتماعی و فرهنگی را سبب می شود.
3.تأثيراجتماعیوفرهنگیمدارسغيرانتفاعی: کس��انی که 
نسبت به مدارس غیرانتفاعی نظر مخالف دارند، عمده ترین ایراد این 
مدارس را پیامدهای نامناسب اجتماعی و فرهنگی دانسته و آن را با 
ارزش هاي نظام جمهوری اس��لامی و جامعه ی عدالت خواه امروزی 
کشور ایران سازگار ندانسته اند. اغلب آن ها بر این باور بودند که درامد 
حاصل از این نوع مدارس برای وزارت آموزش وپرورش، در مقایسه 
با نگرش های منفی و پیامدهای اجتماعی و فرهنگی ناخوش��ایندی 
که داش��ته است، چندان قابل توجه و توجیه نیست. گفتنی است که 
این افراد کمک مردم به آموزش و پرورش و مشارکت در ابعاد وسیع و 
گوناگون را از ضرورت ها شمرده اند. ولی این مدارس را از نظر ارزشی 

و اجتماعی چندان مناسب ارزیابی نکرده اند.
 مدارس غیرانتفاعی به س��بب متکی بودن به شهریه نمی توانند 

پوشش و گسترش وسیعی داشته باشند.
 از نظر عدالت اجتماعی و برابری برخورداری از امکانات آموزشی، 
مدارس غیرانتفاعی، اختلاف فاحشی از نظر امکان توفیق پیشرفت با 
مدارس دولتی دارند. این امر از نظر فرهنگی و ارزش های اجتماعی، 
این تأثیر ناخوشایند را در افکار عمومی به وجود آورده است که مدارس 

غیرانتفاعی ویژه ی فرا دستان جامعه هستند.



 دست اندرکاران موافق مدارس غیرانتفاعی کوشیده اند با طرح هایی 
چون ط��رح رافع، یا تخفیف و اعمال سیاس��ت های انقباضی و جز 
آن ها، هم از رشد بی رویه ی این مدارس جلوگیری کنند و هم با توجه 
به نگرش منفی افکار عمومی نس��بت به این مدارس، رشد عوارض 

اجتماعی و فرهنگی را تا حدودی کاهش دهند.
 تأثیر اجتماعی فرهنگی مدارس نمونه ی مردمی، استقبال گروه قابل 
توجهی از مردم از این مدارس، مؤید این نظر است که به جای مدارس 
غیرانتفاعی، بهتر است مدارس نمونه ی مردمی را گسترش دهیم. از حیث 
س��اختار اجتماعی و فرهنگی و حتی معیشتی داوطلبان مدارس نمونه ی 
مردمی، می توان گفت این مدارس از نظر طبقاتی کردن مدارس، در حد 
مدارس غیرانتفاعی به واکنش های اجتماعی دامن نزده اند. چرا که همه ی 
امکانات این مدارس دولتی است و مردم فقط بخشی از هزینه های آن را 
تقبل می کنند که برای داوطلبان ثبت نام در این مدارس، هزینه ی چندان 
بالایی نیست؛ به ویژه این که به بعضی از دانش آموزان تخفیف های مناسب 

نیز داده می شود و منافع شخصی در مدارس وجود ندارد.
از نظ��ر عدال��ت اجتماع��ی و ارزش های فرهنگ��ی، بعضی بر 
ای��ن بودند که مدارس نمونه ی مردم��ی، به تبع پیامدهای گوناگون 
مدرس��ه ها، مدارس دولتی را از دانش آموزان مس��تعد خالی می کند. 
پرداخت ش��هریه به این مدارس برای همه مقدور نیست و کلًا جدا 
کردن دانش آموزان به ویژه بر اس��اس پایگاه اجتماعی و اقتصادی 

آنان، دور از انصاف است. 

  نتايج مثبت مشارکت
مشارکت دادن مردم در امور فرهنگی و اجتماعی و... دارای نتایج 

مثبت زیر است:
 بهره وری در کار افزایش می یابد.

 میان ملت یگانگی به وجود می آید. از تمام منابع محلی بهره ی بهینه  گرفته 
می شود و حمایت ملی از اقدام های فرهنگی و آموزشی گسترش می یابد.

 سرخوردگی از کار و افسردگی کاهش می یابد.
 دگرگونی )تحول( امکان پذیر می شود.

 ایستادگی و مقاومت در مقابل تغییرها کاهش می یابد.
 اعتماد مردم به یک دیگر و حکومت افزایش پیدا می کند.

 مردم س��الاری جای خودکامگی را می گیرد و انسان ها در تعیین 
سرنوشت خود بیشتر سهیم می شوند.

 حاشیه نشینی که نوعی استثمارشدگی است، از میان می رود.
 انس��ان ها انگیزه، توان و نیروی بیشتری براي خدمت به یكدیگر 

می یابند. ترس و وحشت ناشی از تنهایی رخت برمی بندد.
 فرهنگ در خود فرورفتگي و فردیتِ منفي درهم می شکند.

 توسعه ی پایدار و همه جانبه تحقق می یابد.
 استعدادها شکوفا می شوند.

به علت كمبود جا منابع در دفتر مجله محفوظ است.


