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«اوتوپياها چيزى جز حقـيـقـت زودرس
نيستند» لامارتين

در فرآيند تـاريـخ، انـسـان هـمـواره بـه
موضوعاتى كه از حد و مرز هستى�اش فراتر
مى�رود بيش�تر دل�مشغول بوده است تـا بـه
موضوعات نـهـفـتـه�ى درون هـسـتـى�اش.
آرمان�گرايى و داشـتـن جـامـعـه�اى آرمـانـى

(Utopia)از اساسى�ترين مشغله�هاى ذهنى 
انسان�هاى كمال�طلب بوده است. در يـك
معناى عام اوتوپيانيسم، گـرايـش بـه بـنـاى
سرزمين، جامعه و يا طرح انديشـه�اى دارد
تا بتواند بر سياهى�هاى زندگى واقعى فائـق

(دايرة�المعارف علوم اجتماعى)آيد. 
در بــرخــى از دوره�هــاى تــاريـــخـــى
ســوداهــاى آدمـــى و ارضـــاى آرزو از راه

 در زمـان و گــاه(Projection)فـرافــكــنــى 
 صورت(Spatial wishes)فرافكنى در مكان 

مى�پذيرد. فرافكنـى زمـانـى را هـزاره�هـاى
 و آرزوهاى مكانى را(chiliasm)شكوهمند 

اوتوپيا مى�نامنـد. اوتـوپـيـانـيـسـم بـا طـرح
انديشـه�ى آرمـان�شـهـر از سـويـى در بـرابـر
واقــع�گــرايـــان و از ســـويـــى در بـــرابـــر
ماكياوليست�ها قرار مى�گيرد. زيرا شخص
آرمان�گرا نمى�خواهد مانند افراد واقع�گرا با

 موجود، كـه بـرخـلافِواقعيـت و هـسـتـى
ايده�هاى اوست، كنار بيايد و از طرفى هـم
مانند ماكياوليست�هـا درصـدد دسـتـكـارى
واقعيت به نفع خويش با تشـبـث بـه حـيـلـه
برنمى�آيد. اوتوپيـانـيـسـت بـراى دريـافـت
ناسازگارى ميان ايده و واقعيـت جـارى بـه
نيروهاى ذهنى متكى نيست بلكه به ايده�هـا

و آرمان�هايى رو مى�كند كه در ما و گذشته�ى
انسانى ما رنگ عينى به خود گرفته�اند و اين
ايده به منزله�ى كمالى جلوه مى�كـنـد كـه در
آفرينش مردمان ملل يا دولت�ها چهره نشان
مى�دهد. در واقـع مـتـفـكـر اوتـوپـيـايـى بـه
هرآن�چه ايمانش را به دگرگون ساختن امور
متزلزل كند، يا شور تغيير را در او فرو�نشاند

(ايدئولوژى و اتوپيا)پشت مى�كند. 
پيشينه�ى «تفكر اوتـوپـيـايـى» در كـتـب
قوانين و جمهوريت افلاطون قابل بررسـى
است. وى، كـه بـه عـنـوان پـايـه�گـذار فـن
قانون�گذارى شناخته شده، كتاب قـوانـيـن
خود را براى تطبيق عملى اعلام [نـمـود] و
Yآرزوهاى سياسى خود در مقابله با ضـعـ
بشرى تـألـيـY كـرد امـا چـون آرزوهـاى او
جامه�ى عمل نپوشيد و يأس سياسى بر وى
غلبه نمود كتاب جمهوريـت را نـگـاشـت،
مكتوبى كه او را از عالم واقعيت بـه جـهـان

(تاريخ تمدن در اسلام)خواب و خيال برد. 
در واقع دولت ايده�آل افلاطون ترويـج
نـظـام بـرده�دارى و آريـسـتـوكـراسـى بـود.
اين�گونه تفكر غيرعمـل�گـرايـانـه در كـتـاب
«آرمان�شهر» توماس مـور و كـتـاب «شـهـر
خدا»ى سن�آگوستين نيز قابل بررسى است
و اما با ظهور اسلام به پشتوانه�ى تفكر ايجاد
«مدينه�ى فاضله» مبتنى بر كاراكـتـريـك آدم
اسمايى برمى�خوريم كه براسـاس دو اصـل
«انديشه» و «دل» بر كل مخلوقات شرافـت
يافته است. در چنين جامعه�اى، يك انسان

عدى به چنان كمالى دست مى�يـابـد كـهُدو�ب
مى�تواند خداگونه شود. در واقع رمز بـيـن

ىدعس رِهش نامرآ ىدعس رِهش نامرآ
ستارى در آراى انديشمندانُاين مقاله، ج

راتّلى در زمـيـنـه%ى تـفـكّآرمانگـراسـت و تـأم
ِجهانى استـاد سـخـن، سـعـدى و بـرآيـنـد ديـد

رئاليستى وى به جهان و انسانيت است.

چكيده

ادات موسوىّمهر الس

سـعـدى، اوتـوپـيــا، پــراگــمــاتــيــســم،
آرمان�شهر

كليد واژه
ها
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«ايده�آليسم» با «اسلام» از اين�جا [آشـكـار]
مى�شود كه ما ايده�آل�مان را در تاريخ اسلام
داشته�ايم نه اين�كه به قول آلبركامو انسان را
به�آيـنـده�ى مـبـهـم حـوالـه دهـيـم. (قـرآن،
جامعه�شناسى، اتوپيـا) از ايـن�رو عـالـمـان
بـزرگــى در دنــيــاى اســلام بــوده�انــد كــه
كـوشـيـده�انـد تـا بـا ارائـه�ى راهـكـارهـايــى
تصويرى روشن از مدينه�ى فاضله و اتوپيايى
خود ارائه دهند. چنان�كه فارابى مـديـنـه�ى
فاضله را به بدن تام�الاعضايى تشبـيـه كـرده
است و بر طبق نظام افضل، رابطه�ى انسان
را با جامعه و جـامـعـه و انـسـان را بـا نـظـام
آفرينش تبيين مى�كند و يا شيخ شهاب�الدين
سهروردى در «عقل سرخ» با بيانى تمثيلـى
تئورى چنين جامعه�اى را پيش�نهاد مى�كند.
هم�چنين «اخوان�الصـفـا» در رسـايـل خـود
جامعه�ى فاضله را جامـعـه�اى مـى�دانـد كـه

ت و صـداقـت و اتـحـاد وّخــوُمـبـنـاى آن ا
همبسـتـگـى كـامـل بـيـن مـسـلـمـيـن اسـت
(انديشه�هاى اهل مدينه�ى فاضله) و اما شيخ
مصلح�الدين سعدى از يك سو با تـكـيـه بـر

نوعى عمل�گرايى كه با پراگماتيسـم غـربـى
فرق دارد ارائه�كننده�ى تفكر انعطافى ايرانى
است و از سويى برخلاف ماكياوليسـت�هـا
آرمان انسانى و اخلاقـى خـود را در جـهـت

�مداران فدا نمى�كند و بـا بـيـانْحفظ قـدرت
مسائل جهانى و هميشگى و از جزء بـه كـل
رفتن، كـه خـصـوصـيـت ادبـيـات بـزرگ و
جهانى است، كل بشريت را در مجموعيت

(چهار سخن�گوى وجـدانخود منعكـس دارد. 
ايرانى)

توپياى سعدى در جهانتاب اوباز
لكُايمان به اصل عدالت و انسانيت، م

شاع جمله�ى آزادگان و خيرانديشان جهانُم
است و سعدى افزون بر چنين باورى با فكر
مثبت و چهره�ى مسالمت�آميـز و حـكـمـت
معتدل و انصافى جهان�شمول، دوستدارانى
در غـرب و شـرق يــافــت. جــدا از هــنــر
سخن�پردازى سعدى كه براى شرقيان قابل
درك و تأمل است، آن�چه غرب را مجذوب
سعدى كرد رهايى انديشه�ى سعدى از قيـد

و بـنـد مـكـان و زمـان اسـت و نـوع خـاص
تفكرى كه اتوپيا و آرمان جهانى وى را تبيين
مى�كند. هم�بستگى انسان در كل بـشـريـت
است كه راه رسيدن به آن را اصـلاح فـردى
ِمى�داند. بازتاب اعتـقـاد بـه انـسـان�گـرايـى
پوياى سعدى در آثار نـويـسـنـدگـان بـزرگ
فرانسه چون هوگو، آلفرد دوموسه دوبورد
و المور كم و بيش قابل بررسى است. امـا
اين تأثير بر «لازار كارنو» كه به سعدى عشق
مى�ورزيد تا به آن�جـا پـيـش رفـت كـه لازار
كارنو تحت تأثير آن�چه در «سيرت پادشاهان
و اخلاق درويشان» خوانده بود با افـكـارى
آزادى�خواهانه به انقلابيون پيوست و هم به
كوشش او بود كه رهبر افراط�گرايان انقلاب

 بازداشت و اعدام شد١٧٩٤ ژوئيه�ى ٢٤در 
و لقب «كارنوى كبير» و طراح پيروزى را به
خود اختصاص داد. لازار كارنو بـه قـصـد
بزرگ�داشت سـعـدى نـام دو پـسـر خـود را
«سعـدى» گـذارد و نـواده�ى او نـيـز هـم�نـام
سعدى شد. اين «سعدى كارنو» همان كسى

 بــه ريــاســت١٨٨٧اســت كــه در ســـال 
جمهورى فرانسه برگزيده شد و او نـيـز نـام
فرزند بـزرگ خـود را «سـعـدى» نـامـيـده.
علاوه بر كارنوى كبـيـر، سـعـدى كـارنـو و
مادام رولان از سياست�مدارانى بـودنـد كـه
مى�خواستند سخنان سعدى را در واقعيـت
زندگى تحقق بخـشـنـد و ايـن الـبـتـه كـارى

(از سعدى تا آراگون)صعب بود. 
در آمريكا «هنرى ديويد ثورو» شاعر و
نويسنده�ى بـزرگ آمـريـكـايـى از عـاشـقـان
ســـعــــدى بــــوده [اســــت] و ضــــمــــن
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همذات�پندارى خود با سعدى، مى�گويد:
من همان «سعدى» هستم كـه پـس از شـش
قرن باز�آمده�ام و يا سـعـدى هـمـان «ثـورو»
است كه شش قرن پيـش بـا نـام سـعـدى در

(سيصد�و�شصت و پنج روز باجهان زيسته است 
سعدى)

«امرسـون» نـويـسـنـده و مـتـفـكـر قـرن
نوزدهم مى�گويد: سعدى به زبـان هـمـه�ى
ملل و اقوام عالم سخن مى�گويد و گفته�هاى
او بـه سـان هـومـر، دانـتـه، شـكـسـپــيــر،
سروانتس و مونتنى هميشه تازه و باطراوت
است. امرسون كتاب «گلستان» را يكى از
اناجيل و كتاب�هاى مقدسه�ى ديانتى جهان
مى�دانـد و مـعـتـقـد اسـت كـه دسـتـورهـاى
اخلاقى آن، قوانين عمومى و بين�الـمـلـلـى
است. اما «بوستـان» در نـظـر «بـنـجـامـيـن
فرانكلين» مقامـى بـسـيـار شـامـخ دارد، بـه
طورى كه وقتى جمـلـه�اى از آن را در جـزء
«موعظه�هاى جرومى تيلا» روحانى و واعظ
مشهور انگليسى، شنيد درباره�ى آن گفت:

 يكى از جمـلـه�هـاىًاين جمله بايد قـاعـدتـا
سفار تورات باشد. داستانىَمفقود�شده�ى ا

كه سعدى درباره�ى صبـر و قـنـاعـت آورده
است چنان در افكار مردم قـرن هـيـجـدهـم
مؤثر واقع شده بود كه آن را تأويلى آسمانى
مى�پنداشتند و به زحمت باور مى�كردند كه
ايـن افـكـار حـكـيـمـانـه زاده�ى انـديـشــه�ى
دانـشـمـنـدى ايـرانـى ـ اسـلامـى اسـت كــه
سخنانش از فارسى به لاتين تـرجـمـه شـده

(ذكر جميل سعدى)است. 

مان
شهر سعدىتوپيا و آراو
. اعتقاد و معرفت به خـداونـدى كـه١

لكش قديم است و ذاتش غنـى (بـوسـتـانُم
)١سـعـدى بـه تـصـحــيــح فــروغــى، ص

سنگ�بناى جهان�بينى تلفيقى سعدى است.
انديشه�ى سعدى از يك سـو ديـنـامـيـسـم و
پويايى فرهنگ ايرانى را ترويج مى�كند و از
ديگر سو اساس آفرينش را همـان�گـونـه كـه

هست باور دارد. وى در كسوت يك حكيم
عمل�گرا و پراگماتيست معتدل و بـا اذعـان
به انسان�دوستى متعالى سعادت اين جهـان
و آن جهان را براى آدمى تبـيـيـن مـى�كـنـد.

(سعدى، به تصحيح انورى)
. بارى سعدى به رغم تئوريسين�هاى٢

ايده�آليست به ساختار هرمى جوامع اعتقادى
راعىُندارد و به حاكمان رئاليـسـتـى، كـه م

اصول بايسته�اند، مى�انديشد. پس بر همين
اسـاس مـحـورى�تـريـن اصــل را عــدالــت
سردمداران مى�دانـد، زيـرا مـعـتـقـد اسـت
«ملوك از بهر پاس رعيت�اند نـه رعـيـت از

.٧٣بهر طاعت ملـوك»، گـلـسـتـان، ص
(تحقيق درباره�ى سعدى)

. نقطه�ى عطY رعايت رعيت توسط٣
راعى از آن�جا سرچشمه مى�گيرد كه سعدى
«بنى�آدم را اعضاى يكديگر» مى�داند و آنان
را «در آفرينش از يك گوهر» مـى�شـمـارد.
بسط اين انديشه به نفى خويشـاونـدگـرايـى

(Nepotism)مـى�انـجـامـد. تــا آن�جــا كــه 
�جثـه» را وقـتـى لايـقْ«ملـك�زاده�ى قـصـيـر

حـكـومـت مـى�دانـد كــه در«روز مــيــدان»
هنرمندانه حمله برد و در اين صورت تدبير

)٥٠(گلستان، صمملكت را بشايد. 
در تعامل عدل و عادل است كه عدالت
به متن جامعه رسوخ مى�كند. چنـان�كـه در
جـدال سـعـدى بـا مـدعـى روش اسـتـدلال
سقراطى را برمى�گزيند و راه اعـتـدال را در

قضاوت پيشه مى�كند.
 تعادل، راه را بـرِ. تأسى به فضيلـت٤

چاپلوسان فرصت�جـو مـى�بـنـدد و بـه آنـان
نهيب مى�زند:

چه حاجت كه نه كرسى آسمان
نهى زير پاى قزل ارسلان

مگو پاى عزت بر افلاك نه
هِبگو روى اخلاص بر خاك ن

٣بوستان، ص

. بهين رهاورد تعامل چنين انديشه�اى٥
است كه امراى جامعه را به واقع�بينى سوق

مى�دهد و با اذعان به اين�كه «درشتى و نرمى
) باز٢٨٩به هم دربه است» (گلستان، ص

هم توصيـه�ى مـؤكـد اسـت كـه اگـر صـلـح
)٦٥خواهد عدو، سرمپيچ (بوستـان، ص

ليكن اين مايه خوش�بينى سعـدى مـانـع بـر
واقع�بينى�اش نيست. چه�بسا در عصر تزاحم
و تـضـارب آرا، گـاه خـصـم ســتــيــزه�گــر
فرصـت�شـمـارى مـى�كـنـد تـا از دريـچـه�ى
هجمه�ى فرهنگى رو نمايـد: زيـرا دشـمـن
چون از هر حيلتى فروماند سلسله�ى دوستى
بجنباند، آن�گاه به دوستى كارهايى كند كـه

)٢٩٠(گلستان، صهيچ دشمن نتواند. 
. واضح است واكنش مثبت در تقابل٦

 به پاسداشتلاّچنين معضلى درست نيايد ا
اهل رزم و نكوداشت اهل قلم:

دو تن:پرور، اى شاه كشورگشا
يكى اهل رزم و دوم اهل راى

ز نام:آوران گوى دولت برند
كه دانا و شمشيرزن پرورند

٦٨بوستان، ص
. رويكرد سعدى در تبيين جامـعـه�ى٧

مستقـل و مـرفـه و بـه كـار افـتـادن مـاشـيـن
 وى در باب احسانِعدالت، به تأمل سزاوار

و فضيلت و مردم�دارى مربوط مى�شود. چه
«احسان» در نگاه او با كسب فضايل باطنى
و «شاد كردن درون فروماندگـان» صـورت

مى�بندد. از همين�منظر:
دوست آن باشد كه گيرد دست دوست

در پريشان:حالى و درماندگى
٥٣گلستان، ص

 طلب، پيش كسـان درازِمع�هذا دسـت
كردن را نمى�پسندد و از قناعـت تـوانـگـرى

، گلستان) و بينوايـى را١٤٧مى�طلبد (ص
به از مذلت خواستن مى�دانـد (گـلـسـتـان،

) و تلاش براى معاش را شرط عقل١٥٥ص
مى�پندارد، هرچند رزق رسيده را بى�گمان

). سعدى در١٧٣مى�داند (گلسـتـان، ص
سن مدارا با خلق، اذعان مى�كندُتكمله�ى ح

سخاوت از شجاعت برتـرسـت و او را كـه
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سخاوت اسـت بـه شـجـاعـت حـاجـتـمـنـد
). فى�الواقـع١٤٢نمى�داند (گلستـان، ص

بسط ستايش سخاوت مالى به آزادانديشـى
علمى سعدى منجر مى�شود.

سعدى در هيئت تـئـوريـسـيـن مـدرن،
مروج عـلـمـى اسـت كـه راه�هـاى بـحـث و
فحص را گشوده مى�دارد و پايدارى علم را
منوط به آن مى�داند و مى�گويد سه چيز پايدار
نماند: مال بى�تجارت، عـلـم بـى�بـحـث و

).٢٨٦ملك بى�سياسـت (گـلـسـتـان، ص
وى علم مفيد را از بهر دين�پروردن مى�داند

، گلستان)٢٨٦نه از بهر دنيا خـوردن (ص
و عالـم نـاپـرهـيـزگـار را كـور مـشـعـلـه�دار

) زيرا وى را٢٨٢مى�خواند (گلستان، ص
شهوت و حرص و كين و حسد چون خون

(بـوسـتــان،در رگـان و جـان در جـسـدنــد. 
)١٨٨ص

. در فرآيند آموزه�هاى متعهدانه، بستر٨
آسيب�شنـاسـى فـردى و اجـتـمـاعـى مـهـيـا
مى�شود و در مبحث مبسوط تربيت و توجه
به دانش و بخشش، تواضع و رضا و قناعت
ِو نكوهش جاه�طلبى است كه جزء لايتغـيـر
انـديـشـمـنـد آرمـان�گـراى مـا مــتــرادف بــا
انسان�دوستى اسلامى مى�شود؛ از هـمـيـن
مـنـظـر نـقـطـه�ى عـطـY بـازتــاب تــفــكــر
روان�شناختانه�ى سعدى در باب تربيت، كه
مبتنى بر عقل و واقع�بينى كارآمد است، بـا
نظريات روان�شناسان جهان�پهلو مى�زنـد.
وى از يك سو به تأثير ژن موروث نظر دارد

و معتقد است:
چون بود اصل گوهرى قابل

تربيت را در او اثر باشد
)٢٤٩(گلستان، ص

و از ديگر سو، رهيافت بهينه�ى تربيت
را منوط به آغازين سال�هاى حيات مى�داند:

ردى�اش ادب نكنند، در بزرگىُهر كه در خ
)٢٥١(گلستان، صفلاح از وى برخيزد. 

 هميشهِاما اعتقاد به كمال هم�نشيـن در
 تكامل آدمى است، كه در گستره�ى بسيطِباز

انديشمندان، خردگرايى سعـدى را اثـبـات
مى�كند.

. حـضـور سـعـدى در زنـدگـى قـرن٩
بيستم وقتى ملـمـوس�تـر اسـت كـه بـدانـيـم

 ايده�اليست�ها به١سعدى به�رغم «آركاديا»ى
زنــدگــى از دريــچــه�ى تــأمـــل و درنـــگ
رئـالــيــســت�هــا مــى�نــگــرد و مــرزهــاى
درهم�تنيده�ى عشق و هوس را تبيين مى�كند
و با ارائه�ى تصوير هوس�هاى لجام�گسيخته

از يك سو شاهد�بازى را مى�نكوهد:
نَ خانه كِخرابت كند شاهد

برو خانه آباد گردان به زن
٢٠٨بوستان، ص

 بازارىِو از ديگـر سـو بـه نـفـى عـشـق
مى�پردازد:

معشوق هزار دوست را دل ندهى
و رمى دهى آن دل به جدايى بنهى

٢٨٧گلستان، ص
و در آشفته�بازار دنياى هر روزه، با طرد
رهبانيت، رويكردى به ساختار خانـواده�ى
امن دارد و بركت عشق بالغ را در دلدادگى
به «زن خوب فرمانبر پارسا» مى�داند تا آن�كه
بـه مـدد يـارى دل و جـان يـكـرنـگـش مــرد

) و٢٠٤درويش پارسا شود (بوستـان، ص
غايت آرامش دست�يافتنى گردد.

شيوه�ى تفكر او، در توبه و بازگشت به
خويشتن به زينت ايـمـان و دل انـدر صـمـد

) آراســتــه٢٦٢بـســتــن (بــوســتــان، ص
مى�گردد. فى�الواقع ارزش اخلاقى سعدى
در آن است كه گرچـه بـر اصـلاح فـرد پـاى
ِمى�فشارد اما به جاى آن�كه تفرد و تك�روى
خطرناكى را توصيه كنـد آدمـى را در جـمـع
هم�نوعان موردنظر قرار مى�دهد. اجتماع در

 شدنِچشم سعدى مانند موجودى در حال
است. به اين سبب سعدى نسبت به روزگار
خود پـيـشـرفـتـه�تـر مـى�نـمـايـد وى بـا نـفـى
خمودگى و واپـس�گـرايـى روح حـركـت و
پويايى را به جامعه تزريق مى�كند. به جرئت
مى�توان گفـت فـرآيـنـد انـديـشـه�ى فـعـال و
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ى ايده�اليستى است كه در شعر چوپـانـىكاديا شهـرآر
مىّشى و خـردم در آن�جا به خود و مـرتحسين مى�شـو

ندگى مى�كنند.ز

ىشن، محمدعلى؛ چهار سخن�گو. اسلامى� ندو١
١٣٨١ل، ه، چ اوانى؛ قطرجدان ايرو

. الهى�قمشه�اى، حسين؛ سيصد�و�شصـت و پـنـج٢
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جهانى سعدى  فراخوان او به اين مضمـون
است كه: اگـر رفـتـى بـردى و اگـر خـفـتـى

ـردى، در عـمـل كـوش هـر چـه خـواهـىُم
پوش. (گلستان)


